ISSN 1512-6609

660006

Glasnik

Sarajevo
juli-august 2015.
VOL. LXXVII e Str. 655-862

ISSN 1512-660-9

771512

Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini

9

U ovom broju pisSu:

Enes Kari¢ » Hikmet Kar€i¢ * Haris Islamcevi¢ * Muriz Mesi¢
Ahmed Adilovi¢ * Damir Babaji¢ * Kenan Jazvin ¢ Iham Puce
Suadin Strasevi¢ * Rusmir Mahmutcehaji¢ * Hasan Dzilo
Elvedin Subasic¢ ¢ Almir Fati¢




Glasnik

Sarajevo
juli-august 2015.

Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini Ry Th R oor

| Sadrzaj

Studije
661-676

Enes Kari¢ e Horizonti zivota prema Kur’anu

Aktuelne teme

677-686
687-696

697-710

Hikmet Karci¢ e Kako odrzati trajno sjecanje na zrtve genocida?
Haris Islamcevi¢ e Stavovi mladih prema braku i bracnom zivotu:
primjer gimnazijalaca Unsko-sanskog kantona

Muriz MeSi¢ e Halal i koSer hrana u ameri¢kom drustvu

kroz prizmu Kur'ana

Tefsirske teme

711-734

Ahmed Adilovié e Sukrija Alagié kao prevodilac

Islamske teme

735-752
753-762

Damir Babaji¢ e Teologija prakticnog djelovanja muslimana
Kenan Jazvin e Planiranje porodice

Kulturna bastina

763-770

llham Puce e Sinan-pasina dzamija u Mostaru -
historijat i njena obnova nakon rusenja 1949. godine



771-782 Suadin Stragevié¢ ® Rad Serijatskog suda u Tuzli
u vrileme Prvog svjetskog rata - Arhivski dokumenti sa komentarima

Pogledi

783-800 Rusmir Mahmutcehaji¢ ® Genocid u Srebrenici, genocid u Bosni 11.
srpnja 1995.-11. srpnja 2015.

801-808 Hasan Dzilo e Metafizika dijaloga

Osuvrti

809-822 Elvedin Subasic¢ e Rasprave uposlenika Islamske zajednice u BiH
objavliene u Preporodu (2010 — 2015)

Godisnjice

823-836 Almir Fati¢ e Hasan Kafi PruSCak (1544.-1615.)
Cetiristo godina poslije

Sluzbeni dio

837-853 Aktivnosti Rijaseta
854-860 Dekreti



ol

Y10 ole pubrwdl - g s il diw gl (58
ATY-100 Slorinall + VY diwd] "

wlwlys
Oball s g BLadl T s il gl TVT-T1)

Laly wlegoge

declazdl B3LYI hlws e 6,53l A5 S 1 iindS)8 oS> TAT- VY

ooldall UMb Je tdzgyll BLdly zloyll ge Llidl Cablge :piuddioduw] poyl>  191-TAV
Seiles sSuigl dladlone g dygilill

oball yokaio § SoyeYl gaiznall § suisSlly UMl slabll 1iinde spge  VI+- 1AV

4 yundli Cilegudgo
ezl diduay YT b o s piiudglale do>l  VYE- VI

deodlw] Olegudge
Oabesll 8l (g ligdss W5lasll 1ol yols VOV - VYO
Juid | 23055 ol ] _audad 10393k OUS VY - VoY

S Sy
ALY sl dond as il 83lely doli - Hliwge @ Lol Ol Ao 1duigs olgdl VY- - V¥
JsVl duallall Gyl 856 8 Vg dae il dasomall Jloc] :ikihblium opalew  VAY - VWA



(Y IN=Y)

-1990 gdg V) cluyplly diwwgdl (8 '(,_5[_.‘}”9 L o S 8)\.}}” s onmlgdsanle 5 A VAY
(Y0 gdga 1\

Jlgsdl ddlysle tgdpa e AA - AR

GOlow)
8ygitiall cluslly diugl (3 duodudl dipiiall brge DLaSL 1 iindligar (gl AYY - A
(Y10-Y-\) Preporod dawo §

dagiuw S5
Ol o dtus Blosap)l s a2 - (2110-1088) iigyy G5 pu 12l pdl  AYT-AYY

Olsowy
Lyl Olblis  AOY - APV
dadogll e Jy=lls cabogdll OhlS A1 - Aot



The Herald

Sarajevo
July - August 2015.
VOL. LXXVII ¢ Pgs. 655-862

of the Riyasat of the Islamic Community
in Bosnia and Herzegovina

| Contents

Studies
661-676 Enes Karic ® Horizons of Life According to the Qur'an

Current Themes

677-676 Hikmet Karcic ¢ How to Maintain Lasting Memory of the Genocide
Victims

687-696 Haris Islamcevic e Youth’s Attitude towards Marriage and a Married
Life: Example of High School Students in Una-Sana Canton

697-710 Muriz Mesic e Halal and Kosher Food in American Society through
the Prism of the Quran

Tafsir Themes
711-734 Ahmed Adilovi¢ e Sukrija Alagic as a Translator

Islamic Themes

735-752 Damir Babajic ® Theology of Practical Actions of Muslims
753-762 Kenan Jazvin e Family Planning



Cultural Heritage

763-770 llham Puce e Sinan-Pasha Mosque in Mostar — History and Its Re-
construction, after Demolition in 1949

771-782 Saudin Strasevic e Activities of the Sharia Court in Tuzla during the
First World War

Views

783-800 Rusmir Mahmutcehajic e Srebrenica Genocide, Genocide in Bosnia
July 11, 1995 - July 11, 2015.

801-808 Hasan Dzilo e Metaphysics of Dialogue

Reviews

809-822 Elvedin Subasic e Debates of the Employees of the Islamic Commu-
nity in B&H Published in the Official Newspaper of the ICBH Preporod
(2010-2015)

Anniversaries

823-836 Almir Fatic e Hasan Kafi Pruscak — Four Hundred Years Later

The Official Part

837-853 The Activities of Riyasat
854-860 Decrees



studije

Horizonti zivota
prema Kur’anu

Enes Kari¢

redovni profesor tefsira na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu
eneskaric@yahoo.com

Sazetak

Zivot se u Kuranu spominje kao znak ili znakovlje Bozije. Takoder, u velikom broju
ayata ili “znakova“ Kur'ana zivot se navodi kao primjer Bozanske mo¢i stvaranja. Ima
zivot minerala, potom biljaka (vegetacije), zivotinja (animalni zivot), ljudi... Sve su to
fenomeni ili jamstva da Bog ima, da On jeste. Kur'an ustaje u zastitu Zivota, zivot je
zaSti¢ena vrijednost islama i Kur'ana. Jer, tajna porijekla zivota jednaka je tajni samog
stvaralackog ¢ina Bozijega. Takoder, prema Kur'anu, ovosvjetski fenomeni Zivota, iako
su prolazni, snazno govore o zivotu na Budué¢em svijetu.

Kljucne rijeci: Zivot, BoZzansko stvaranje, fenomeni Zivota, voda i kiSa, mrtva zemlja,
prozivljenje, Bududéi svijet kao Bududéi vjecni Zivot.

U pohvalu zivota

Zivot kao “tema*“ u Kur'anu svoju vaznost ovjerava preimuéstvom jedne
iznimne ¢injenice: U Kur'anu se sam Bog imenuje “Zivim* (al-Hayy - (5!
— tu rije¢ njemacki prijevodi Kur'ana daju kao der Lebendinge, engleski
nude rijec¢ the Living ili the Alive, itd.). Rijec ili Bozansko ime al-Hayyu
(&5)1), u znadenju: Bog kao Onaj Koji je [uistinu i jedino!] Zv ili Zivi, u
Kur’anu se spominje u pet navrata.
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L fgidll (i 32 Y) a9) Y al - “Bog je, nema bozanstva osim Njega, Zivi i
Vje¢ni!“ (al-Bagarahl/Krava, 11:255).

2. £ (a1 3a Y) &) Y D - “Bog je, nema bozanstva osim Njega, Zivi i
Vijeéni!* (Ali Imranl/Porodica Imranova, 111:2).

3. psidll (Al 8525l ciss - “[Na Danu sudnjem] Lica ¢e se Zivome i Vje¢-
nome predati!“ (Ta-Ha, XX:111).

4. &% Y @il (2l Je 555 - “ osloni se na Zivoga Koji ne umire!” (al-
Furqan/Jasan dokaz, XXV:58).

5. 32 91 &) ¥ ¢35l sa — “On je Zivi, osim Njega nema drugog bogal*
(Gafir/ Oprostitelj, XL:65).

Navedena mjesta Kur'ana, ili stavci/znaci (ayat), govore ne samo o
Bogu kao Zivom (al-Hayy), ve¢ se s naroéitim razlogom na nekoliko mje-
sta ukazuje da On, Bog, jeste takoder i Vjecan (al-Qayyim - ;). Al-
Hayyu [-Qayyium znaci da je Bozanski zivot vjecan, stoga Kur'an o Bogu
govori kao o Onom Koji vjecno zivi, Koji je uistinu ziv, Bespocetni i Be-
skrajni.

Taj narociti razlog spominjanja dvaju Bozanskih atributa, u neku
ruku parnjaka: Zivi i Vje¢ni — al-Hayyu [-Qayyiimu - obja$njava se naka-
nom Kur'ana da ljude navede na to da zamisle, zaume ili naslute Bozan-
ski Zivot kao Vjec¢no Zivljenje, Vjecno Trajanje, koje je Bespocetno i Be-
skrajno, Stvaralacko i Raskosno, Bujno i Kreativno i k tome — s onu stranu
Smrti! Bozanski Zivot nije nalik zivotu ili zivom trajanju jednog stvorenja
kojeg je na pocetku zadesilo stvaranje popraceno radanjem, a tokom ci-
jelog njegova zivota i na kraju vreba ga neumitna smrt. Otuda se poma-
lja intencija Kur'ana - Bozanski Zivot jeste Vje¢an jer Bog jeste Vjecan
(al-Qayyiim). Istinski Zivot je samo onaj Zivot koji je vje¢an, besmrtan.
Odnosno, vjecni zivot Onoga Svijeta jedino se moze postici saradnjom
sa Vjetnim Bogom, Koji ne umire! (&35 3 ol E2J1 - al-hayyu ‘lladi la
yamitu). /

Zivot, radanje, Zivotno kolanje i bujanje, Zivotno kretanie... sve su to
vazne podteme Zivota i jednog velikog kazivanja o njemu u Kur'anu.
Deseci i deseci pasaza Kur'ana moc¢no govore u pohvalu Zivota i njego-
ve raznolikosti i raznovrsnosti, ta mjesta Kur'ana navracaju covjeka, u
prvom redu, na ¢in uzvisenog ¢udenja spram cinjenica i fenomena ra-
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znovrsnosti mnogovrsnih kosmickih ocitovanja, prepunih razvoja, rasta
i zivljenja, sve to se pred ljudskim o¢ima zbiva unedogled. K tome, te
velike “kosmoloske“ cjeline i dionice Kur'ana, jednako tako navracaju ¢o-
vjeka i na uzviseno ¢udenje spram fenomena zivota u svijetu flore, faune,
oplodnih i zivotodavnih vjetrova, padanju rodne kise, bujanju raznolika
rastinja, kuljanju izvorske vode iz kamenja i stijenja. U Kur'anu se, na
jednom mjestu (Qaf/Kaf, L:7), tako snazno oglasava floralna raznolikost
svijeta i rastinja, da se na zadivljujuéi nacin kaze:

e 255 &8 0o (68 T3 Gl et T3 6334 5515

“A i Zemlju smo rasprostrli

i na njoj planine nepomicne pobacali,

i po njoj da nikne svakvrsnog bilja prelijepoga dali...”

Stilski postav ovog izricaja je jasan: Planine, brda i nepregledna gorja
jesu “veliko rastinje Zemlje“, dok su biljke, voce, povrée, trava... “malo
rastinje Zemlje“. Ali i jedno i drugo je lijepo i tu ljepotu treba oglasavati
i 0 njoj govoriti.

U znamenita pitanja koja Kur'an postavlja covjeku jesu, u prvom redu,
pitanja o Zivotu i, k tome, pitanja o stvaranju. Sva ta pitanja Kur'ana svo-
de se na jedno glavno — odakle zivot? Da li porijeklo zivotnih fenomena
i ocitovanja moze biti bez akta stvaranja i bez Boga Stvoritelja — to je, da-
kako, pitanje koje povezuje sva druga pitanja koja Kur'an nudi sa svojih
stranica. Ovom prilikom evo samo nekih:

Al-Wagi‘ah/Dogadaj (LVI:58-59): 5% & o&7531 - “Vidite li vi sjeme koje
izbacujete [pri spolnom snofaju]?!“ 55831 535 & &s4135 311 - “Da li ga stva-
rate vi, ili ga stvaramo Mi?!

Al-Wagi‘ah|/Dogadaj (LVI:63-64): (5535 G o513 — “Vidite li ono [zrnje,
zito] $to/koje sijete?! 552,50 355 8 6555 o111 - “Da li vi dajete da ono nice,
ili dajemo Mi da nice?!

Ya Sin[Ja Sin (XXXVI:77): a2k ge S 61 5Lyl 53 51 - “Zar ¢ovjek ne vidi
da ga Mi stvaramo od sjemena kapi?!“

Ya Sin[Ja Sin (XXXVI:77): ealie 3135 of Je 5olEy 25915 wlsblidl 3o sl Gulsl -
“A zar nije moéan Onaj Koji je Nebesa i Zémlju stvorio, da stvori njima
[ljudima] sli¢ne?!"
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Uz ova pitanja koja razbuduju covjekovu svijest o stvaranju zivota,
o zivotu kao izravnoj posljedici Bozanskog stvarateljskog djelovanja,
Kur'an neumorno podsjeca na ¢injenicu da su ziva stvorenja, zapravo, iz
nicega ozivljena stvorenja! To jest Ziva stvorenja stanuju u neprestanoj
sjenci smrti, jer su iz onog nezivog, onog niceg i mrtvog, stvorena. Npr. u
ar-Ram/Bizantinci [Rimljani| (XXXn19.) tvrdi se:

GAl e CEa)1 ,335 il e (A1 2,3 - “On [Bog] Zivo izvodi iz mrtvog i

izvodi mrtvo iz zivog!“

Prema al-Isfahaniju (140) ova tvrdnja Kur'ana znaci sljedece:

Al Go "ale 1 5l 3o LAY )53

QLY e “aRRYI £,55 75 (2391 Ge SN £,53 5 .

“To jest [Bog] izvodi Covjeka iz kaplje sjemena

i kokosku iz jajeta,

iizvodi biljke/rastinje iz zemlje,

i izvodi kaplju sjemena iz covjeka...”

K tome, dar Boziji - ovo stalno nicanje Zivota iz onog nezivog, podsje-
¢a da Kur'an priznaje preimudstvo zivota u svemu, npr. Kur'an govori o
gorjima i brdima, o njima bi ¢ovjek pomislio da ne “ucestvuju u zivotu*,
medutim brda, planine i gorja puna su zivota: ¥ a3 sl Eiss Jiadl 555
&Ll 55 - wa tara [-gibala tahsabuha gamidatan wa hiya tamurru marra
s-sahabi - “A ti vidis planine i misli§ da su one nepomicne, a one hodom
oblaka hode!" (An-Naml/Mravi, XXVII:88). Usporedba planina, s jedne, i
oblaka, s druge strane, posve je jasna: I planine su “plodne®, bujaju zivo-
tom bas kao sto su plodni i oblaci koji donose rodnu i oplodnu kisu i
natapaju obamrlu zemlju! Ali kuranskom motivu obamrle zemlje vrati-
¢emo se kasnije.

Sta je zivot?

Ali $ta je zivot po Kur'anu? To je pitanje koje se u Kur’anu postavlja skoro
uvijek u vezi sa pitanjem samog stvaranja. Jer zivot ne moze bez stva-
ranja, zapravo zivot po sebi jeste kontinuirano stvaranje, njegovo stvo-
riteljsko ocitovanje. O ovome se Cesto govori u Kur'anu, i to na nacin
pokazivanja pitanja i postupaka naivnog covjeka, koji pita, ali za svoja
pitanja nije ispunio mnoge druge pretpostavke, npr. pita za posljedice
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a zaboravlja uzroke itd. Tako se o Cinjenici zivota i stvaranja, u istom
mahu, podsjeca u jednom ayatu (Ya Sin/Ja Sin, XXXVI:78) oglasenom to-
nom razbudivanja naivnog covjeka:

b o5 pllasdl 33 o J6 4l 55 ViR 1 G5

“I primjer Nam ¢ovjek navodi,

a kako je stvoren — zaboravi!

I veli: “Ko ¢e kosti ove, kad budu struhle, oziviti?!"

U stavku koji slijedi, Kur'an spomenutu ¢injenica smrti (truhle kosti
koje se rune) razjasnjava stvaralackim Bozanskim ¢inom prozivljenja ili
¢inom zivota.

e gle 05, 585 552 1 Gl gl G U

“Tireci:'Onaj ¢e ih [truhle kosti - ramim] oziviti Koji ih prvi put stvori!

I On za svako stvorenje dobro zna.“

Ipak, na pitanje “Sta je zivot?“ tesko je naci jedan zgotovljen odgovor
na samo jednoj stranici Kur'ana, ve¢ je zarad odgovora potrebno pric¢i
mnogim poglavljima te temeljne knjige islama i prionuti plijevljenju
mnogih njezinih redaka i stranica. Pritom, naravno, govor o zivotu u
Kur'anu pobuduje i govor o smrti, jer Kur'an oglasava da “Bog stvara i
zivot i smrt* - 3tadis &sall 35 - (al-Mulk/Viast, LXVIIL:2). I sama smrt je ite-
kako posljedica Bozanskog stvaralackog ¢ina.

Definiranje horizonata zivota po Kur'anu davno je na sebe svratilo
paznju velikih imena islama. Tako jedan od najstarijih autora rje¢nika
Kur'ana, al-Isfahani (Mufradatu alfazi l-qur'an,138), tvrdi da se kur'anska
rije¢ Zivot (al-hayatu, al-hayah - $2J)) koristi u Kur'anu na nekoliko naci-
na.

“Prvo, [zivot] jeste razvijajucaili rastuca moc (al-quwwatun-namiyah),
to jest mo¢ rastenja koja se nalazi u biljkama i zivotinjama, odatle se
kaze: Zivo rastinje (nabatun hayyun)*.

&o S5 U3 Lo 5 015331 5 O § 835238 Lol 8551 : 5V ...

Al-Isfahani (138) za ovu vrstu Zivota kao razvijajuce moci navodi pri-
mjer “ozivljavanja zemlje®, to jest svekoliki rast biljaka nakon obamrlosti
zemljinih krajolika: @ss i 231 .54 b §152881 — ilami anna “llaha yuhyt
[~'arda ba‘da mawtiha - “Znajte da Bog zemlju ozivljava nakon mrtvila
njezina!* (al-Hadid|Zeljezo, LVIL:17). Rastenije biljaka diljem krajolika ze-
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mlje svjedoc¢i nebrojeno mnogo fenomena zivota kao razvijajucih moci
(al-quwwatu n-namiyah).

“Drugo, to [Zivot] jeste osjetilna mo¢, po tome je zivotinja [zivo bice]
nazvana zivotinjom/zivim bi¢em [jer osjeca]...

G5 Slsiadl Gad ¢y 5 AoLiadl 581 ags ..

Da bi al-Isfahani objasnio ovu vrstu upotrebe rijeci Zivot u Kur'anu
(kao osjetilne mod¢i - al-quwwah al-hassasah), on navodi kur'ansko kon-
trastiranje zivih bica/stvari (al-ahya - :V1) i mrtvih bica/stvari (al-
amwat - &1331), kao i kur'ansko upozorenje: &1331 s (Y1 g5iis ks - wa ma
yastawt l-ahya’u wa la [-amwatu - “Niti su isti zivi i mrtvil* (Fatir/Stvori-
telj, XXXV:22). To jest zivi osjecaju, mrtvi ne osjecaju, takvo znacenje al-
Isfahani pronalazi u navedenom ayatu.

Nakon $to je uocio da se zivot po Kur'anu prepoznaje u svojim ocito-
vanjima kao razvijaju¢a mo¢ i kao osjetilna mo¢, al-Isfahani prelazi na
trecu vrtu ocitovanja zivota po Kur'anu, a nju naziva djelatnom i razum-
skom mod¢i. Al-Isfahani kaze (138):

“Trece, zivot [se kaze] za onu djelatnu i razumsku mo¢..."

o)) dLold) 834D R ..

Spomen takve vrste zivota, kao djelatne i razumske moci (al-quwwatu
[-‘amilatu [-‘aqilatu) al-Isfahani prepoznaje u ayatu: s&zs6 G 58 oa30 -
awa man kana maytan fa ahyaynahu - “Zar je onaj koji je mrtvac bio, pa
ga Mi ozivili..“ [jednak onom koji u tminama zablude bludi?!], (al-
An‘am/Stoka, VI:122).

U kur'anskom oZivljenju, spomenutom na ovom mjestu, al-Isfahani
nastoji prepoznati djelatnu i razumsku sposobnost covjeka, to jest zivot
se manifestira i kroz ¢ovjekovo djelovanje i razmisljanje, pa i kroz “djelo-
vanje“ i “razmisljanje” Zivotinja. Jer i ljudi i Zivotinje su, prije stvaranja,
na neki nacin bili mrtvi, ¢inom Bozanskog stvaranja (fa ahyaynahu -
szz>%) oni su ozivljeni, ali na na¢in da svoj Zivot mogu upotrebljavati
kroz svoje djelatne i razumske mod¢i.

Al-Isfahani nastavlja dalje detektirati nacine na koje Kur'an oslovljava
“temu” zivota, te kaZe:

“Cetvrto, to [tj. zivot] izraz je za stanje u kojem je otklonjena/uklonje-
na nekoja nesreca/jad/tuga...
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(2l gli) 58 Slis - dxyli) .

U vezi s ovim, al-Isfahani (139) smatra da ima veliki broj mjesta u
Kur'anu u kojima se na zagrobni zivot gleda kao na olaksanje (ili ukla-
njanje/otklanjanje ovosvjetskog jada, tuge, nesrece). Primjer takvog ayata
jeste ovaj:

55855 45 Jie 5T 5 BIsal 4l Yot 3 158 5001 5255 95

Wa la tahsabanna 'lladina quti[zl fisabili ’llahi amwatan,

bal ahya’un ‘inda rabbihim yurzaqun!

“Ne smatraj nikako mrtvima one koji su

na Bozijem putu poginuli!

Oni su zivi i kod Gospodara svoga opskrbljeni!

(Ali Tmran/Imranova porodica, 111:169).

U svrhu objasnjenja zivota do kojeg je doslo nakon otklanjanja ili uki-
danja nesrece, ili nakon prevladavanja jada i stradanja, al-Isfahani (139)
navodi jedan arapski stih, koji ukazuje na zagrobni zivot kao olaksanje
od bolesti, tuge, jada, stradanja:

i A6 SB ba gl

Y S Ll G

Nije onaj koji umre, pa se odmori, mrtay!

Zapravo, mrtvi su oni smrtni [koji su jo$ nekoliko vremenal] Zivi ljudi!

Prema al-Isfahaniju (139) “peto [specificno spominjanje zivota u
Kur'anu jeste], Onosvjetski, vjecni zivot... ili eshatolosko osvjedocenje
zZivota.

BV G531 SLadl il 57

Na ovu vrstu zivota (al-hayatu l-uhrawiyyatu l-abadiyyatu) Kur'an ce-
sto ukazuje, poziva svoje privrzenike da se za taj zivot pripreme. Npr.
53 W (365 15 Y53l allIsiedll - istagibu i llahi ida da‘akum lima yuhytkum
- “...odazovite se Bogu i Poslaniku kad vas poziva onom sto ¢e vam zivot
da da!“ (Al-Anfal/Plijen, VIII:24). Zivot o kojem je ovdje rije¢ jeste ono-
svjetskivjecni zivot. Na drugim mjestima u Kur'anu donose se “eshatolos-
ke scene u kojima se iznosi ljudsko kajanje zbog propustenih prilika na
Ovom svijetu. Npr. jtad 538 2 6 —ya laytani qaddamtu li hayati - “Kamo
sre¢e da sam se za Zivot ovaj [tj. bududi zivot/svijet] pripremio!“ (Al-
Fagr|Zora, LXXXIX:24).
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Sesto, al-Isfahani (139) spominje i “Zivot kojim se opisuje Stvoritel;,
jer, naime, kad se kaze “On je Zivi (huwa hayyun — (> 34), to znati da
Njemu (Bogu) ne dolikuje smrt... (la yasihhu ‘alayhi [-mawtu)".

E3all e fua Y 6Exad (5 3a (IS5 a8 I3 13) BB o)Wl Gy hogs 1 Bl S dsli ..

Zivot kao Bozansko ¢udo stvaranja

U Kur'anu se nastanak zivota uvijek dovodi u vezu s Bogom, na mnogim
stranicama Kur'ana na zivot se svra¢a pozornost kao na mirijade zna-
kovlja, zadivno se razvijaju i pulsiraju u Bozanskom stvaranju. Mnogovr-
snost zivotnih oblika, pojava i o¢itovanja u Kur'anu se pokazuje kao ve-
liko i neprekoracivo jamstvo i dokaz Bozanske stvaralacke mo¢i. Samo
Bog stvara! I svaki Njegov ¢in stvaranja jeste ¢in stvaranja zivota, ili izvo-
denja zivoga iz mrtvoga! Kur'an na jednom mjestu sarkasti¢no razglasa-
va: 3135 9 o285 33 028 - afaman yahluqu kaman la yahlugu? - “Dali je Onaj
Koji stvara kao onaj koji ne stvara?!“ (An-Nahl/Péele, XVI:17). Povezivanje
stvaranja s jedne, i Zivota s druge strane, u Kur'anu je tako cesto da se,
prakticki, mnogovrsni fenomeni zivota, njegove forme, njegova poma-
ljanja i oc¢itovanja predocavaju kao najveca posvjedocenja Cinjenice da
Bogima i da On jeste. Dakako, treba imati u vidu da se Kuranom obzna-
njuje da uz zivot stvorenja ide i njihova smrt, i samo Bog jeste Taj Koji je
Posjednik i Zivota i smrti, StaviSe Kur'an obznanjuje da Bog “stvara i smrt
i zivot! (alladi halaga l-mawta wa l-hayata - 335 &3l Gl si01) — (Al-
Mulk/Vlast, LXVII:2). Govor o Zivotu stvorenja istovremeno je govor o
njihovoj prolaznosti i smrti, npr. sura ar-Rahman/Svemilosni (LV:26-27)
podsjeca “...sve §to je na Zemlji — prolazno je (kullu man ‘alayha fan - J5
0B Gile 53), ostaje Lice/Bice Gospodara tvoga... (wa yabga waghu rabbi-
ka... - &3 423 235). Kad se kur'anska rijec fan (,6) izgovara, ona svojim
tonom i zvonom podsjeca na prolaznost svakog’stvorenja. Jedan arapski
pjesnik, a3-Sammah ibn Halif, o toj prolaznosti ovako pjeva:

Eoys 85 ol 30 356 6 5

sl 5 G 13] 3621 Gle

Ma koliko hlepio za Zivotom

Covjeku se roka dati nece

kad mu poziv za smrt dode!
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Ipak, na Kur’an se ne moze gledati kao na knjigu smrti, op¢i ton Kur'ana
jeste vedar i optimisti¢an, Kur'an je Rije¢ koja govori mnogo vise o Zivo-
tu negoli o smrti. Pa i Bududi svijet o kojem Kur'’an mo¢no govori jeste
&esto opisan kao jedna preobilna Rijeka Zivota. Dakako, Kur'an mijesti-
mice sadrzi “straSne“ stranice o DZzehennemu (37 - gahannamu), ali
nadati se je da ¢e i stanovnici Pakla izi¢i nekada iz njega i nastaviti zivje-
ti u mnogolikim radostima Onosvjetskoga zivota! Bas o ovom motivu
praznjenju Pakla od grjesnika navodi se jedno dragocjeno predanje od
drugog halife Omera ibn el-Hattaba (‘Umar ibn al-Hattab), ono glasi:

ab Os2r3e E55 IS Jo 04 ST« B U5 538, § L, AT & 3

“Kada bi stanovnici Pakla ostali u Paklu [toliko vremena]

koliko ima [zrna] pijeska u ‘Aligu [velika arabljanska pjes¢ana oblast],

ipak ¢e do¢i vrijeme pa ¢e oni otuda izi¢i!"

Upravo u tom ¢udu Zivota, to jest da je ono, to ¢udo, samo i jedino u
Bozanskom posjedu, kao i ¢injenica da se cudo Zivota pomalja u svoj svo-
joj raskosnosti, razlog je pa Kur'an ¢esto govori o Bogu kao jedinom
uzroku zivota. Mnoge stranice Kur'ana na to podsjecaju. U Kur'anu se
navodi da Ibrahim (Avram, Abraham), taj Praoroditelj monoteistickog
¢ovjecanstva (jevreja, kr$¢ana i muslimana), uzvikuje: &ués 53 3l 35 -
rabbiya ’lladi yuhyt wa yumitu - “Gospodar je moj Onaj Koji zivot daje i
Koji smrt daje!“ (al-Bagarah/Krava, 11:258.). Ali bas$ to ¢udo stvaranja i
ozivljavanja mrtvih (G33) ;&) - ihya’u [-mawta) Ibrahima, a.s., itekako je
zanimalo. Na jednom mjestu u Kur'anu on moli Boga: §3all 55 &5 4,1 &5
- rabbi arini kayfa tuhyt [-mawta - “Moj Gospodaru! Pokazi mi kako ’pro—
zivljujes mrtve?“ (al-Bagarah/Krava, 11:260.). Ovdje se, potom, u Kur'anu
navodi ¢uveni Bozanski nalog da “Ibrahim uzme i zakolje Cetiri ptice, tu
je, potom, spomen planina za koje mu se savjetuje da na njih odnese i
prospe raskomadane dijelove onih ptica. Nakon $to ih pozove mrtve, te
getiri ptice vratiée se Ibrahimu, doéi ¢e mu Zureéi... (gxs dist - ya'tinaka
sa‘yan - usp. Kur'an, II:260.). Komentari Kur'ana kazu da su se ove Cetiri
ptice, doista, vratile Ibrahimu, a.s.

Bog je posvuda raznio i “rasijao“ svoja stvorenja, za Zemlju se doslov-
no kaze: &5 B8 o» G &35 - wa batta fiha min kulli dabbatin — “[...dokaz da
Bogima je i u tome] sto je On rasijao po Zemlji zivotinje svakojake [bica/
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zi¢a svakojaka]!“ (al-Bagarah/Krava, 11:164.). Ima mjesta Kur'ana koja, u
zivim slikama, govore o zacudnosti zivotinjskih formi i obli¢ja, to jest o
bujnoj raskosnosti zivota. Npr. nekoje zivotinje “lete svojim krilima“ (%3
&2lay - yatiru bi ganahayhi) — al-An‘am/Stoka (V1:38) itd. Karakteristicna
je u ovom pogledu (isticanja raznolikih formi zivota) sura an-Nur/Svje-
tlost (XXIV:45), na ovom mjestu se veli:

prvo, da je Bog svako bice/zice stvorio od vode (:i ;s &5 8 315 alUss

—wa llahu halaga kulla dabbatin min ma’in),

s

drugo, kaZe se da neke Zivotinje puzu na svojim stomacima (e4ie$
by J& 8% o5 - fa minhum man yamst ‘ald batnih),
trece, neke zivotinje idu na dvije noge (1) J& 2% 05 pies — Wa
minhum man yamsi ‘ala riglayni),
cetvrto, neke idu na cetiri noge (5337 o % ok dies — Wa minhum
man yamst ‘ala arba‘in)...

Prema Kur'anu, zivotinje, biljke, minerali, voda koja se pomalja iz
kamenja... sve to saucestvuje na svoj nac¢in u mnogolikim znakovima
(ayat) zivota.

I na sve to potrebno je gledati kao na ocitovanje tragova Bozanske
[Covjece] u tragove milosti Bozije!“ (Ar-Rum/Rimljani, XXX:50). Tragovi
milosti Bozije jesu tragovi Bozanskog stvaranja.

Zastita zivota

Kur'an kao objavljena i vie¢na Bozija Rije¢ (kalamu ’llah — 4\ &5 ) snazno
ustaje u zastitu zivota. Zastita zivota oznacava zastitu Bozanskog dara
uobli¢enog u zivot, to je jedna opc¢a poruka Kur'ana. Jer Bog svoje stvara-
nje ne posreduje, On izravno stvara sve, pa tako i svako zivo bice. Kad
nas dragi Bog stvara, mi s Njime imamo prisan susret, ponijeli smo Nje-
gov stvaralacki pecat, zaimali smo status Njegova stvorenja! Stoga se sa
stranica Kur'ana, u vi$e navrata, oglasavaju moralno-pravni nalozi ¢ovje-
Canstvu o zastiti, StaviSe “svetosti“/nepovredivosti, ljudskog Zivota, ali i
flore, faune, minerala.

Zabrane Cinjenja nereda na Zemlji (fasad fi [-'ard - 239 § 3153), zabra-
ne ubijanja ljudi, kao i iskorjenjivanja stoke i usjeva, Kur'an ubraja u tzv.

670 - Glasnik br: 7-8 - 2015 - [661-676 str.]



Enes Kari¢
Horizonti Zivota prema Kur’anu

svete zabrane, zato se tu upotrebljava kur'anski izricaj: (3¢ (355 855 & - ma
harrama rabbukum ‘alaykum - “...sto vam Gospodar vas na svet nacin za-
branjuje!* (Usp. sa sintagmom &, &)1 &52J1 — al-haramu $-Sarifu - ili Sveti
Hram!1li, pak, sa al-masgidu [-haram — {21 i)l - Sveti hram).

Na tragu zastite zivota kao onog svetog oglasava se i sura al-An‘am/
Stoka (VIas51.), koja ostro ustaje protiv cedomorstva: 3| 35 (3951 1515 3
-wa la taqtuli awladakum min imlagin — “1 djecu svojll zbog siromastva
ne ubijajte!“ Ista sura u istom stavku proklamira opéu zabranu, ili sveti
nalog da se ne smije ubiti niti jedan ¢ovjek: §adu V] 41 &z ) Gudd 1558 5
- wa la taqtuli n-nafsa "llatt harrama ’llahu illa bi [-haqqi - “I ne ubijajte
covjeka koga je Bog zabranio ubiti, osim kad Zakon trazi [kad valjan sud
presudi]“.

Ovdje je itekako vidljiva rije¢ an-nafs (;.41), ona se u Kur'anu javlja u
mnog(olik)im znacenjima: covjek (i musko i zensko), Zivot, dusa, osoba,
ljudska jedinka... Rije¢ an-nafs (;.i) dolazi od trilitera n-f-s (5.&) u zna-
cenju disati, udisati i izdisati itd. Jedan arapski stih na lijep nacin objas-
njava tu rijec:

616 33 ST B

556 oo ke G5 s

Tvoj Zivot — to su izbrojani udasi/izdasi,

I kad god jedan udah/izdah prode,

Jedan dio Zivota ti je manje!

Vratimo li se strogim kur'anskim osudama ¢edomorstva, vazno je
podsjetiti da Kur'an upozorava da je arabljanski paganski obicaj ubija-
nja tek rodene Zenske djece tako gnusno djelo, i toliko ogavan ¢in, da ¢e
ta djevoj¢ica na Dan Smaka svijeta biti pitana: Zbog kakvog grijeha je
umorena/ubijena?! Usp. at-Takwir/Potamnjenje Sunca (LXXXI:8-9):

ELE Lod b Ay el 8552330 135 - Wa ida [-maw’udatu su'ilat bi ayyi
danbin Eyutilat?./

Pitanje upuc¢eno ovim umorenim djevojc¢icama, kao i te same djevoj-
Cice, ovdje se tretiraju univerzumski vaznim eshatoloskim dogadajem!

Da bi zastitio zivot, Kur'an iznova potvrduje instituciju zvanu gisas
(»las) ili nacelo taliona (rex talionis — pravo na odmazdu iz Mojsijeva/
Misaova zakona, zapravo gisas znaci poravnanje Stete nastale namjer-
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nim ili nehoti¢nim ubistvom, oste¢enjem tijela ili nekog vitalno vaznog
organa). Dakako, napominjemo da Kur'an otvara i moguénost sudske
nagodbe i da gisas treba biti predmet institucionaliziranog i sudskog od-
ludivanja i tretmana, a nikako individualne procjene.

Pravo na zivot Kur'an priznaje i usjevima, kao i stocnom priplodu, i
ustaje u njihovu zastitu. Sura al-Bagarah/Krava (11:205) osuduje bezdus-
ne ljude zavojevace koji, kad se domognu vlasti, ruse sve pred sobom:

Sl ot ¥ ity s S5l llghs e k) 51 § s U5 53

“Cim zavlada neki od njih, svom snagom se trudi

da na Zemlji nered cini,

usjeve i urod nisteci!

A Bog nered ne voli!“

Veli¢anstveni pecat kur'anskih proklamacija iznijetih u svrhu odluc-
ne zastite vrijednosti zivota nalazi se u suri al-Ma‘idah/Trpeza (V:32):

Man gatala nafsan bigayri nafsin ‘aw fasadin ft [-lardi

faka’annama qgatala n-nasa gami‘an!

Geaz G I8 GG (2301 § olid 51 L 1% LS J8 o5

“Ko ubije nekoga koji’ubio nije,

ili koji na Zemlji nered ¢inio nije,

kao da je ljude poubijao sve!”

Wa man ‘ahyaha faka’annama ‘ahya n-nasa gami‘an!

ez ) 5T GE LT 335

“A ko bude uzrokom da se sac¢uva zivot neciji,

kao da je sacuvao zivote svih ljudi!”

Ovaj zivot/svijet (al-hayatu d-dunya — G315z ) i Onaj Zivot/svijet (al-
‘ahirah - 5531

Unato¢ velikim dionicama Kur'ana u kojima se afirmira zivot opéeni-
to, pa i zivot na Ovom svijetu, kao vrijednost i Boziji znak, u Kur'anu se
daje prednost Onom svijetu, Onosvjetskom prebivalistu (ad-daru
[ahiratu — 559 33 ).  Muhammedu, a.s., se glasom Kur'ana porucuje:
dsdl & A% 85305 — wa la [ahiratu hayrun laka mina [-'ala — “Zbilja, Onaj
svijet [Onaj Zivot] bolji je za tebe od Svijeta ovoga!“ Usp. ad-Duha/Jutro,
XCIIL:4.).
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To je posve jasno, jer Kur'an daje prednost onom vjecnom u odnosu na
prolazno, istic¢e vje¢ni zivot u odnosu na prolazni zivot. Taj motiv ovo-
svjetskoga zivota kao neznatnog, prolaznog, veoma kratkoga Zivota po-
sebno se spominje u suri at-Tawbah|Pokajanje, 1X:38.):

“A prema Svijetu onome slast zivota ovosvjetskoga tek je neznatna!

(Fama mat;i ‘u l-hayati d-dunya fi [-'ahirati illa galil).

Za ovosvjetski zivot u odnosu na zivot na Onom svijetu kaze se da je
puka “igra i zabava“ - la‘ibun wa lahwun (55 &3 ¥ G301 362d) 5 ) - (usp. al-
An‘am/Stoka, VI:32.). Takoder, u Kur'anu se na vise mjesta izjavljuje da je
ovosvjetski zivot “prolazno uzivanje“ili “prolazno nasladivanje“ (mata‘un
— ¢las). Npr. sura ar-Ra‘d/Grmljavina (X111:26) izjavljuje da je ovosvjetski
zivot u usporedbi sa Onim svijetom — puko (kratkotrajno) nasladivanje:
$6: Y1 5591 § B 3Lsdl G5 — wa ma l-hayatu d-dunya fi l-ahirati illa mata‘un.
Stavise, Zivot na Ovom svijetu je i mata‘u l-guriir (,5,%) ¢is) — jedno “uzi-
vanje zaludno* (usp. Ali ‘Imran/Porodica Tmranova, 111185.). U vige ma-
hova se za zivot na Ovom svijetu kaze da jeste “gizda(nje)“ ili da sadrzi
“gizdu* (zinah —&,;”), to jest ispunjen je “prolaznim uresima®, “nestalnim
ukrasima®. Sura al-Kahf]Peéina (XVIII:28.) spominje “gizdu/ures Zivota
ovosvjetskoga“ (B skl & - zinatu [-hayati d-dunya) kao ono za ¢im ne
treba i¢i.

U mnogo navrata Kur'an opominje ljude da je ovosvjetski zivot nesta-
lan, prolazan je, nalik je kisi koju s neba Bog spusta (<621 e 86531 &S — ka
ma’in anzalnahu mina s-sama’), kisa se, potom, pomijesa sa zemljinim
biljem (¥ &6 o BESG — fa ‘Atalata bihi nabatu [-'ardi), nastane opée
uzivanje, tad “ljudi i stoka jedu*, a sva Zemlja “se nagizda gizdom svojom
i ukrasi, a stanovnici njezini pomisle da su oni toga gospodari...“

G G950 5471 GIAT 383 S35 G855 A0 st sy i Sl Gt 8T

Ali, avaj, tada Bozija odredba dode “nocu ili danju“isve to “Bog pokosi
kao da tu jucer nista ne bi!“

0L 555 & O 1ikas lleed HES 51 Gl 66

Mozda je u svemu tome razlog da se sintagma al-hayatu d-dunya (5u5J)
E4) nalazi vi$e puta u Kuranu, ali se u Kur'anu NIGDJE NE kaze “al-
hayatu 1-'ahiratu! To je po svoj prilici zato jer Kuran (al-‘Ankabutu/
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Pauk, XXIX:64.) za zivot na Onom svijetu kaze da je to al-hayawan
(&152d1), istinski Zivot.

G530 1536 3 Glszed) G &9 5101 815

Wa inna d-dara [-’ahirata la hiya [-hayawanu! Law kani ya‘lamuna.

“A Kuca onosvjetska, zbilja, pravi zivot je! Kad bi samo ljudi znali!“

Pjesnik Safiyyuddin al-Hilli lijepo je opisao prolaznost i prijevarnost
Zivota na Ovom svijetu:

ey B § 5 545

S o SN b 138

“Ko se zabludi zivotom na Svijetu ovome,

taj trazi da pije vodu iz fatamorgane!”

Jedan drugi pjesnik, al-Afwahu al-Awdiyyu, kaze da je “Covjekov ovo-
svjetski Zivot jedna pozajmljena odjeca“ (jl=iis &5 51 ks 3 - wa hayatu
[-mar’i tawbun musta‘arun).

Ozivljavanja Zemlje -
primjeri prozivljenja na Sudnjem danu

Ve¢ smo vidjeli da Kur'an donosi mnostvo karakteristicnih spomena
vode u opc¢oj kur'anskoj kreacionistickoj “slici/predodzbi“ svijeta, “od
nje smo stvorili sve Zivo“ (& i B Wl 5 Wszs — wa ga‘alna mina [-ma’i
kulla $ay’in hayyin) — usp. al-Anbiya’|Vjerovjesnici (XXI:30.) StaviSe, samo
Bozansko prijestolje “bilo je na vodi!“ (:JI J& 42 565 — wa kana ‘arsuhi
‘ala [-ma’), usp. Hud, XI:7. Ova dva uzvisena spomena vode, kao i dru-
ga, treba imati na pameti kad se ima u vidu razglasavanje sa stranica
Kur'ana da Bog jeste Zivi (al-Hayy)! Naime, posvijedo¢ujuéi to na mno-
gobrojnim stranama i o¢itovanjima u Prirodi i Univerzumu, kao i u/na
mnogolikim razinama duhovnog zivota, Bozanski glas Kur'ana objasnja-
va zivot spominjanjem jednog drugog, posvuda rasprostranjenog feno-
mena — smrti (al-mawt - &3:1)! O smrti govorimo u za to odredenom
mjestu i prilici, ali sada treba kazati tek nekoliko rijeci o jednom velikom
motivu Kur'ana — mrtvoj zemlji (al-'ardu [-maytatu — &35 53¥1) i motivu
njezinog ozivljavanja.

5580 L0 B (Gle G551 5 atize] "amall B0 44074 5

“A znak im je i Zemlja mrtva!
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Mi je ozivljavamo

i iz nje sjemenje izvodimo

pa ga oni jedu!“ (Ya Sin/Ja Sin, XXXVI:33)

U Kur’anu se motivom ozivljavanja “mrtve zemlje* zeli podsjetiti na
Veliko ozivljenje (al-giyamah — 2 j ili Prozivljenje (al-ba‘t - xdl) na
Onom svijetu. Time Kur’an hoce navesti ljude da oni, evo tu i ovdje, za
njihova zivota na Ovom svijetu, pogledaju “spustanje kise* na “mrtvu ze-
mlju®, te, potom, da posmotre bujanje zivota iz sada ve¢ “zive zemlje*, i
sve to temeljna knjiga islama €ini s ciljem ukazivanja na potrebu da ljudi
povjeruju u jednu tako izvjesnu moguénost Onosvjetskog prozivljenja ili
stupanja u onaj “istinski zivot” (al-hayawan).

Ima mjesta u Kur’anu (npr. al-Hagg/Hadz/Hodocasce, XXII:5.) gdje se
ljude prisno svjetuje da se klone “sumnje u prozivljenje* (el 5a <35 § —fT
raybin mina [-ba‘ti). Potom se, nakon nabrajanja mnogolikih fenomena &o-
vjekova zivota, spominje i fenomen ili motiv “zamrle zemlje” (al-’‘ardu
l-hamidah — 3330 (=81, “ti je, Goviede, vidi§ zamrlu®, ali, onda, Bog na
nju “spusta kiSu, zemlja zatreperi, obraste i obnikne svakovrsnim biljem
divnim!*

T <oz

et 295 8 oo il E35 &l e Qe W1 156 Biale 5591 65

I kako god je Bogu lahko stvarati zivotne oblike i forme na Ovom svije-
tu, takoder Mu je to lahko uciniti i sa prozivljenjem ljudi i cijeloga Covje-
Canstva na Buducem svijetu. To je glavna poruka Kur’ana kad god se go-
vori na njegovim stranicama o “mrtvoj zemlji* i “spustanju kiSe/zivota sa
neba®. Nakon takvih poruka koje razbuduju ¢ovjekovu vjeru u Prozivljenje
na Onom svijetu, Kur’an kratko dodaje — da, da, takvo ¢e biti Prozivljenje
ili 1zlazak iz prasSine.

“A kiSom Mi ozivljavamo i krajolik zamrli

takvo ¢e i prozivljenje biti!“
(Qaf, L:11)
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Enes Karic
HORIZONS OF LIFE ACCORDING TO THE QUR’AN

Summary

A life in the Qur'an is mentioned as a sign or signs of God. Also, in a number of Ayat or
,signs“ of the Qur’an the life is mentioned as an example of divine power of creation.
There is a life of minerals, then plants (vegetation), animals (animal life), people ... All
these are phenomena or guarantees that God exists, that He is. The Qur’an stands in
protection of life; life is a protected value of Islam and the Qur’an, because the secret of
the origin of life is equal to the secret of the God’s very act of creation. Also, according
to the Quran, worldly phenomena of life, although transient, strongly speaks about life
in the Hereafter.
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Kako odrzati trajno
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Hikmet Karci¢
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hkarcic1@yahoo.com

Sazetak

U radu se analiziraju odredene rasprave uposlenika Islamske zajednice u BiH, razlic¢itih
profesionalnih orijentacija, koje su objavljene u Preporodu, zvani¢nom listu Islamske
zajednice. Rasprave mogu odrazavati stvarnost jednog naroda, drustva ili zajednice, a
mogu biti i sinonim za licne polemike koje se u znacajnijoj mjeri ne ticu Sire javnosti.
Za Islamsku zajednicu je vazna analiza da li se u ovim raspravama problematiziraju
pitanja i kretanja koja su od stvarne vaznosti za razvitak i napredak Islamske zajedni-
ce i muslimana te fenomeni koji odrazavaju duh vremena u kojem muslimani Zive. S
uspostavljenim sistemom prioriteta u predmetima rasprava Islamska zajednica edu-
cira i $iru javnost koja su to pitanja i fenomeni o kojima je potrebno razgovarati pa i
raspravljati.

Kljucne rijeci: rasprava, uposlenici Islamske zajednice, reagiranja, diskurs

Uvod

Prve masovne dzenaze i komemoracije za Zrtve genocida u Bosni i Her-
cegovini pocele su 1997. godine dzenazama u Krajini. Kolektivne dze-
naze su bile vezane za ukop ekshumiranih i identifikovanih zrtava iz
jama Bezdan, Laniste, Tihotine i drugih lokacija. Ovo se poslije nastavilo
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i na drugim mjestima gdje je bilo masovnih zlo¢ina nad Bo$njacima. Na
taj nacin, zapoceta je praksa komemoracija u kojima su centralni dio
dzenaze i ukop identifikovanih i neidentifikovanih.' Ovo je ujedno bio
jedinstven slucaj u svijetu da se zrtve ratnih zlocina i genocida individu-
alno identifikuju i kolektivno pokopavaju u pojedinacne grobove. Takva
praksa je bila nemoguc¢a nakon Holokausta. U Ruandi i Kambodzi su pri-
stupili memorijalizaciji sakupljanjem svih kostiju u centralnu kosturni-
cu, gdje je ujedno i memorijalni centar za zZrtve genocida. Bosanskoher-
cegovacki model trazenja nestalih osoba, iako su se razne medunarodne
agencije i organizacije protivile i otezavale, insistirao je da se svakoj zrtvi
pojedinacno vrati ime i prezime te da se dostojanstveno ukopa.”

Islamska zajednica, odnosno lokalni imami, zajedno sa porodicama
zrtava bili su pioniri obiljezavanja zlocina. Kao rezultat, vjerski segment
je bio najizrazeniji na komemoracijama uz obracanje predstavnika po-
rodica Zrtava ili prezivjelih te predstavnika vlasti. Obiljezavanja su naj-
¢eScée odrzavana na godisnjicu zlocina (npr. 10. juli u Biljanima kod Klju-
¢a) ili na datum koji se uzima kao pocetak zlo¢ina u nekom gradu (npr.
12. maj u Bratuncu). U pojedinim mjestima, postoji i viSe obiljezavanja.
Naprimjer u Prijedoru se obiljezava Dan bijelih traka; Dan osnivanja lo-
gora Trnopolje; Dan osnivanja logora Keraterm; Dan zatvaranja logora
Omarska; Masakr na Kori¢anskim stijenama; Dan napada na lijevu oba-
lu Sane, odnosno svaka mjesna zajednica ima svoj datum obiljezavanja.?
Datum utvrden rezolucijama Americkog kongresa, Evropskog parla-
menta i drugih sli¢nih rezolucija jeste 1. juli, poznat kao Dan sjec¢anja
na zrtve genocida u Srebrenici. Sa druge strane, postoje i brojna druga
obiljezavanja koja se odnose na zlocine koje su pocinili pripadnici Hr-
vatskog vije¢a obrane (HVO) nad Bosnjacima Hercegovine i centralne
Bosne.

1 Usljed nemogu¢nosti klasi¢ne vizuelne identifikacije posmrtnih ostakaka, mnoga tijela su ukopana kao
NN - neidentifikovani. Naknadno su ve¢ina ovih posmrtnih ostataka identifikovani DNK metodom.

2 Amor Masovié, Proces trazenja nestalih osoba u Bosni i Hercegovini, https://www.youtube.com/
watch?v=Efuith-5az6Q

3 Po misljenju nekih, ovaj trend je odrziv pod uvjetom da se sadrzaj obiljezavanja promijeni te da se vise
¢injenica iznosi. Razgovor sa Jasminom Medi¢em, 29.07.2015.
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Pojedina mjesta masovnih zlocina se povremeno ili uopce ne obilje-
zavaju. Razlog za ovo je da su pojedine zajednice kao, npr., Nevesinje
u potpunosti unistene genocidom. Vremenski gledano, obiljezavanje
zlo¢ina u Bosni i Hercegovini pocinje od aprila mjeseca i traje sve do
augusta svake godine. Kao rezultat, u Bosni i Hercegovini godis$nje ima-
mo na desetine razlicitih obiljezavanja. Ocekivati je da ¢e se viemenom
obiljezavanja svesti na nekoliko mjesta gdje postoji jaka lokalna zajedni-
ca. Vecina lokaliteta poc¢injenog zlocina se i danas obiljezavaju samo od
strane uzeg kruga prezivjelih i porodica zrtava.

Velika vec¢ina navedenih obiljezavanja plod je rada udruzenja poro-
dica zrtava i prezivjelih, zajedno uz podrsku Islamske zajednice i uz
ogranicenu pomo¢ lokalnih predstavnika vlasti. Podrska vlasti najce-
$ce se ogleda u finansijskoj i tehnickoj podrsci Federalnog ministarstva
izbjeglica i raseljenih osoba. U mnogim slucajevima finansijska podrska
najcesce dolazi od dijaspore. Ovaj rad ¢e predstaviti dosadasnji nacin
memorijalizacije te ponuditi neke potencijalne smjernice za buduénost.

Upotreba odgovarajuc¢eg termina

Razni se termini koriste da bi se oznacio genocid koji je pocinjen nad
Bosnjacima. Ono $to je primijetno jeste da je bosanskohercegovacki pa
i bosnjacki diskurs u vezi s ovim pitanjem dozivio vidnu transformaciju.
Prvobitno je upotrijebljen termin ,genocid u Bosni i Hercegovini‘; ,ge-
nocid nad muslimanima“ te ,genocid nad Bo$njacima“. U periodu na-
kon presude u slucaju Radislava Krstica (IT-98-33 od 2.08.2001. godine)
i Medunarodnog suda pravde u predmetu Bosna protiv Srbije (Br. 91 od
27.02.2007. godine), pocinje se upotrebljavati termin ,genocid u Srebre-
nici“; ,srebrenicki genocid“, odnosno u javnom diskursu vrsi se samoo-
granicavanje.

Postoji shvatanje da se pocinjeni zlo¢in ne moze nazvati genocidom
ukoliko nije utvrdeno sudom. Ovo je problemati¢no iz dva razloga. Prvo,
uloga suda nije da pise historiju. Sud je nadlezan da na osnovu pred-
stavljenih dokaza utvrdi da li je odredeni zlo¢in pocinjen ili nije. Sudske
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presude se mogu koristiti za pisanje nekih dijelova historije, ali se ne
smijemo ogranicavati samo na sudski utvrdene ¢injenice.*

Eksperti za genocid i historiju - poput Normana Cigara, Samanthe
Power, Marka Attile Hoarea i Edine Bedirevi¢ - zastupaju tezu da je po-
stojala genocidna kampanja pocinjena nad Bosnjacima od 1992. i kul-
minirala u julu 1995. godine u Srebrenici.’ Dr. Daniel Feierstein, direktor
Centra za studije genocida u Argentini, ovaj postojeci diskurs je proko-
mentarisao: ,Dozvolite da prije svega objasnim da se ja ne slazem s ide-
jom da se genocid u bivsoj Jugoslaviji naziva genocidom u Srebrenici,
zato §$to je Srebrenica samo jedan slucaj, samo jedno mjesto, tek jedan
moment cijelog genocida. I nekako je bizarno, ¢ak iako su neki sudovi to
¢inili, iz istorijske ili socioloske perspektive, ¢ak i iz pravne perspektive,
bizarno je misliti da se taj genocid desio samo na jednom mjestu. Taj
genocid je projekat primijenjen na cijelo drustvo.”

Drugo, sudskim presudama je utvrdeno da je genocid pocinjen i na
drugim mjestima u Bosni i Hercegovini. Medupresudom Haskog tribu-
nala u predmetu Slobodan Milosevi¢ iz 2004. godine, pretresno vijece je
utvrdilo da ,je postojao udruzeni zloc¢inacki poduhvat u koji su bili ukljuce-
ni rukovodioci bosanskih Srba, Ciji je cilj bio da delimi¢no uniste populaciju
bosanskih Muslimana, kao i da je genocid zaista pocinjen u Brckom, Pri-
jedoru, Sanskom Mostu, Srebrenici, Bijeljini, Kljucu i Bosanskom Novom.
Pravosude u Njemackoj utvrdilo je da je genocid poc¢injen u Doboju, Ka-
lesiji, Fo¢i i Kotor-Varosi.® Takoder i dalje je pred Haskim tribunalom u
toku proces protiv Radovana Karadzica i Ratka Mladica, koji su optuzeni
za genocid u nekoliko bosanskohercegovackih op¢ina.

Uostalom, prema definiciji, genocid se ¢ini nad jednom etnic¢kom, ra-
snom i religijskom skupinom, ne na lokalnoj zajednici, tako da upotreba

4 Vidjeti: Hikmet Karc¢i¢, Bosnjaci izmedu historijske { pravne istine, Prvi mart, 19.03.2013, http:/ [www.prvi-
mart.ba/vijesti/bosnjaci-izmedu-historijske-i-pravne-istine.

5 Vidjeti: Hamza Karcic, Remembering by Resolution: The Case of Srebrenica, Journal of Genocide Resear-
ch, 17:2, 2015.; Norman Cigar, Genocide in Bosnia: The Policy of Ethnic Cleansing, College Station: Texas
A&M University Press, 1995 i Edina Becirevi¢, Na Drini genocid, Buybook, Sarajevo, 2009.

6  Dr.Daniel Feierstein, Poricanje i blokirana drustva, Fama Methodology, http://srebrenica.famametho-
dology.net/bhs/predavanja/daniel_feierstein/

7 ICTY, Prosecutor vs. Milosevi¢, “Decision on Motion to Enter Judgment of Acquittal”, 16. 06.2004., http://
www.icty.org/x/cases/slobodan_milosevic/tdec/en/040616.pdf

8  Hikmet Karci¢, Bosanski genocid i njemacko pravosude: Univerzalna jurisdikcija za genocid, neobjavljen

rad.
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termina poput genocida nad Srebrenic¢anima ili Prijedoréanima je po-
gresna. Navedene zrtve su ciljane zbog njihove etnicke i vjerske pripad-
nosti a ne zato sto su bili gradani nekoga grada ili podrudja.

Memorijalni centri genocida u Bosni i Hercegovini

Jedina drzavna institucija koja se bavi sje¢anjem na Zrtve je ,Memori-
jalni centar Potocari-Srebrenica: Spomen-obiljezje i mezarje za zrtve
genocida iz 1995. godine, koja je formirana uz ogroman pritisak i ak-
tivizam porodica zrtava genocida kao i prezivjelih iz UN Sigurne zone
Srebrenica. Osnivanje ove institucije ne bi bilo moguce bez zalaganja
i nametanja Zakona o Memorijalnom centru Srebrenica-Potocari i od-
luka Visokih predstavnika Wolfganga Petricha, Paddyja Ashdowna i
Christiana Schwarz-Schillinga. Pored mezarja, u Memorijalni centar
Srebrenica-Potocari spada i Fabrika akumulatora, koja danas sadrzi vise
edukativnih sadrzaja za domace i strane posjetioce.

Ono $to razlikuje memorijalne centre u Bosni i Hercegovini od ostat-
ka svijeta jeste da bosanskohercegovacki memorijalni centri sadrze i
mezarje zrtava genocida. Memorijalizacija Holokausta, naprimjer, ne
obuhvata posmrtne ostatke zrtava, ve¢ se fokusira na koncentracione
logore i druga mjesta gdje su masovni zloc¢ini poc¢injeni. U Ruandi i Kam-
bodzi, zajednicke kosturnice ili grobnice ¢ine sastavni dio memorijala.
Uzimajudi ovo u obzir, bosanski model memorijalizacije je jedinstven
jer sadrzi tacno grobno mjesto zZrtve genocida s imenom i prezimenom.

U Prijedoru, koji je nakon Srebrenice drugo mjesto po broju stradanja
Bosnjaka, postoji viSe memorijalnih $ehidskih mezarja koje su formira-
ne u svakoj pojedina¢noj mjesnoj zajednici. Memorijalni centri u Pri-
jedoru i Kozarcu sadrze mezarje i spomen-obiljezja zrtvama. Do sada,
inicijative da se bivsi logori Omarska, Keraterm i Trnopolje trajno obi-
ljeze ostale su neuspjesne. U Bratuncu je ,Memorijalni centar i $ehidsko
mezarje Veljaci“ izgraden u blizini centra grada, uz veliko zalaganje pre-
zivjelih i porodica zrtava. Pored mezarja i spomen-obiljezja, uz memo-
rijalni centar je izgradena i spomen-soba za bosnjacke zrtve u Bratuncu.
U Vlasenici je izgraden ,Memorijalni kompleks Rakita“, gdje su ukopane
zrtve iz Vlasenice. U Gornjoj Kalesiji, u Federaciji Bosne i Hercegovine,
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izgraden je memorijalni centar za zrtve iz Zvornika. U Brékom posto-
ji ,Memorijalni centar i $ehidsko mezarje Ivica“, gdje su ukopane zrtve
iz Brckog. Postoji i odredeni broj manjih memorijalnih centara, poput
onog u selu Zaklopaca, kod Vlasenice, koji sluzi za memorijalizaciju zlo-
¢ina pocinjenog u tom selu. Nabrojani memorijalni kompleksi nisu u
jednakom sadrzajno-tehnickom smislu uredeni.

Komparativna iskustva

Memorijalizacija Holokausta ogleda se kroz izgradnju muzeja i spomen-
obiljezja u cijelom svijetu poput ,Spomenika ubijenim Jevrejima u Evro-
pi u Berlinu“ (Monument to the Murdered Jews of Europe) i ,New England
memorijal Holokausta“ (New England Holocaust Memorial) u Bostonu, u
Sjedinjenim Americ¢kim Drzavama.’ Centralni i najvazniji memorijalni
centar Holokausta je Yad Vashem u Jerusalemu koji sadrzi muzej, istrazi-
vacki centar i centralno spomen-obiljezje. Navedeno spomen-obiljezje
je obavezni sastavni dio protokola prilikom posjeta stranih delegacija.”
Centralni datum obiljezavanja Holokausta je Yom HaShoah ili Dan sje-
¢anja na Holokaust, koji se odrzava 27. nisana po hebrejskom kalendaru
(maj/april po gregorijanskom kalendaru). Drugi bitan datum je 27. ja-
nuar — Medunarodni dan sjec¢anja na zrtve Holokausta.” Ovaj datum je
usvojen od strane Ujedinjenih nacija rezolucijom A/RES/60/7. Dan 27.
januar oznacava dan oslobodenja logora Auschwitz u Poljskoj. U glav-
nom gradu Armenije, u Jerevanu, 1967. godine izgraden je memorijal
pod nazivom ,Memorijalni kompleks armenskog genocida“ (Armenian
Genocide Memorial Complex).” Naknadno je, 1995. godine, izgraden i
muzej-institut koji se bavi naucnoistrazivackim radom. Ujedinjene na-

9 Lisa Mahlum, The Similarities of Difference: A Comparative Analysis of the New England HolocaustMe-
morial in Boston and the Memorial to the Murdered Jews of Europe in Berlin, intersections 10, no. 1 (2009):
279-308,  https://depts.washington.edu/chid/intersections_Winter_z2009/Lisa_Mahlum_Analysis_of
Holocaust_Memorials.pdf

10 Raphael Ahren, The mandatory VIP visit to Yad Vashem: A vital history lesson or emotional blackmail?,
Times of Israel, 18.04.2012., http://www.timesofisrael.com/why-does-israel-oblige-official-guests-to-vi-
sit-yad-vashem/

1 Koje pouke iz obiljezavanja Holokausta i Ruande te njihova primjena na Bosnu i Hercegovinu vidjeti:
Samuel Totten, Creating Educational Programs to Contribute to Lasting Memory: A Comparative Study of
the United States Efforts in Relations to the Holocaust and Rwanda Vis a Vis the 1994 Genocide in Rwanda,
Institut za islamsku tradiciju Bosnjaka, https://www.youtube.com/watch?v=ys5ijG2kY64Q

12 Zvani¢na web-stranica Muzeja: http://www.genocide-museum.am/eng/index.php
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cije su usvojile rezoluciju A/RES/58/234 kojom se 7. april obiljezava kao
Medunarodni dan sje¢anja na genocid u Ruandi. U glavnom gradu Ru-
ande, u Kigaliju, postoji Memorijalni centar Kigali (Kigali Memorial Cen-
ter) koji sadrzi muzej i arhivu vezanu za genocid u Ruandi.* U Ruandi
postoje i drugi memorijalni centri poput ,Murambi memorijalni centar
genocida“ (Murambi Genocide Memorial Center) koji se nalazi u zgradi
bivse skole gdje je ubijeno najmanje 45.000 Tutsija. Ovaj memorijalni
centar sadrzi kosti i mumifikovana tijela zrtava te izlozbu fotografija po-
¢injenog zlocina.*

Trajno sjec¢anje kroz obrazovanje

Dana 3. jula 2015. godine, Sabor Islamske zajednice donio je ,Dekleraciju
o genocidu nad Bosnjacima u Srebrenici, zasticenoj zoni UN“ u kojem
su iznijeli stav da je genocid pocinjen ne samo u UN enklavi Srebrenica
ve¢ i u drugim gradovima kako je to utvrdeno Medupresudom Haskog
tribunala iz 2004. godine. Jedna od tacaka ove Deklaracije glasi ,Sabor
zaduzuje Rijaset da osigura da svi ucenici i studenti medresa, islamskih
fakulteta i drugih ustanova Islamske zajednice u toku svoga skolovanja
obavezno posjete Sehitluk genocida nad Bo$njacima i Memorijalni cen-
tar u Potocarima i prisustvuju ¢asu historije uz obavezno upoznavanje
sa presudama Medunarodnog suda u Hagu i Medunarodnoga krivi¢nog
suda za bivsu Jugoslaviju (ICTY).“s Sabor je 2012. godine donio ,Rezolu-
ciju o Srebrenici“ koja se fokusirala na negiranje genocida i na odluku
Haskog tribunala u predmetu Radovana Karadzica.

Trenutno je odlazak u Potocare i obilazak Memorijalnog centra Sre-
brenica-Potocari osnovnih i srednjih $kola ve¢inom na inicijativu samih
skola. Ne postoji kantonalna ili federalna strategija obavezne posjete
Srebrenici. Izrealski nau¢nik i istraziva¢ genocida dr. Yair Auron je na
ovu temu rekao: ,Moramo se baviti obrazovanjem. Saznao sam da bh.

13 Vi$e o genocidu u Ruandi: http://www.genocidearchiverwanda.org.rw/index.php?title=Welcome_to_
Genocide_Archive_Rwanda

14 Vidjeti: Murambi Genocide Memorial, Dark Tourism, http://www.dark-tourism.com/index.php/15-co-
untries/individual-chapters/525-murambi-genocide-memorial-rwanda#b

15 Deklaracija o genocidu nad Bosnjacima u Srebrenici zastiéenoj zoni Ujedinjenih nacija, Sabor Islam-
ske zajednice Bosne i Hercegovine, 4.07.2015., http://www.rijaset.ba/images/stories/Za-download/
DEKLARACIJA_O_SREBRENICI_Sabora%20lZ_04.07.2015.pdf
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srednjoskolski plan i program ne predvida ucenje o genocidu. Pokusa-
li su mi to objasniti, da je to zato §to postoje tri narativa. Morate biti
iskreni prema sebi. Vi ste zrtva genocida. Mozda su i Bosanci pocinili
masakre, ja ne znam detalje. Mi, Izraelci, jesmo pocinili masakre, geno-
cid nismo. I to moramo priznati. Ali vi ste Zrtva genocida i ne mozete tu
temu izbjegavati u obrazovanju. S tim se moramo nositi, moramo se s
tim nositi bez obzira na svu slozenost problema.”®

Posjeta Srebrenici bi se trebala ukljuciti kao obavezna aktivnost za
sve srednje skole, ako ne na Federalnom nivou onda barem u kantoni-
ma gdje je ve¢insko bosnjacko stanovnistvo. Pored posjete Srebrenici, u
osnovim i srednjim skolama kao i na visokoskolskim ustanovama, treba
ukljuciti poducavanje o historijatu genocida nad Bosnjacima.

Zakljucci i preporuke

Na osnovu navedenog, nekoliko zaklju¢aka i preporuka za trajno sjeca-

nje na zrtve genocida u Bosni i Hercegovini bi se moglo navesti:
Dugoroc¢no bi se trebao utvrditi jedan datum kao Dan sjec¢anja na
sve zrtve genocida nad Bosnjacima u Bosni i Hercegovini. Ovim
datumom bi se obuhvatile sve zrtve od 1992. do 1995. godine. Po-
seban datum bi se utvrdio i obiljezavao za zrtve zlocina koje su
pocinile snage Hrvatskog vije¢a obrane (HVO). Centralno spo-
men-obiljezje za ove zrtve bi se izgradilo u Mostaru.
Preporucuje se izgradnja centralnog spomen-obiljezja i muzeja
genocida nad Bosnjacima Bosne i Hercegovina. Oslanjajuci se na
praksu drugih drzava i naroda, navedeno spomen-obiljezje bi se
izgradilo u Sarajevu kao glavnom gradu BiH. Na navedenoj loka-
ciji bi strane delegacije, u sklopu obaveznog protokola, odavale
pocast zrtvama prilikom svojih posjeta BiH. Navedeno spomen-
obiljezje i muzej ne iskljucuje i ne ogranicava se na Memorijalni
centar Srebrenica-Potocari.
Upotrebljavati termin genocid za sve bo$njacke zrtve masovnih
zlocina u Bosni i Hercegovini od 1992. do 1995. godine.

16 Dr. Yair Auron, Banalnost ravnodusnosti, Fama Methodology, http://srebrenica.famamethodology.net/
bhs/predavanja/yair_auron/

684 - Glasnik br: 7-8 - 2015 - [677-686 str.]



Hikmet Kar¢i¢
Kako odrzati trajno sjecanje na zrtve genocida?

Uspostaviti listu memorijalnih centara i Sehidskih mezarja u Bo-
sni i Hercegovini gdje su ukopani $ehidi i civilne Zrtve genocida.
U sklopu svakog memorijalnog centra ukljuciti i edukativne sa-
drzaje.

Donijeti Kodeks ponasanja i obla¢enja unutar memorijalnih cen-
tara i Sehidskih grobalja. Ovaj kodeks bi regulisao nacin oblacenja
i ponasanja za domace i strane posjetioce.
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Hikmet Karcic
HOW TO MAINTAIN LASTING MEMORY OF THE GENOCIDE VICTIMS

Summary

More than twenty years since the beginning of the aggression against Bosnia-Herzego-
vina and genocide against Bosniaks, the issue of memorialization or permanent me-
mory of the victims has become one of the most important issues for the collective
memory of Bosniaks. What is evident in Bosnia is the absence of topics of genocide
in the education system which is essential for the collective memory of a nation. This
paper addresses the issue of the current memorialization of victims in Bosnia-Herze-
govina, a comparative analysis of the solutions in other countries, and offers several
recommendations for future memorialization.

Glasnik br: 7-8 - 2015 - [677-686 str.] - 685






aktuelne teme

Stavovi mladih prema braku
i brachom zivotu:

primjer gimnazijalaca
Unsko-sanskog kantona

mr. sc. Haris Islamdevié

magistar islamskih nauka iz oblasti akaida
haris.islamcevic@gmail.com

Sazetak

Rad tretira odnos mladih prema braku. Kroz istrazivanje je istrazen odnos prema brac-
noj zajednici (da li ¢e stupiti u brak), zatim na koji nacin dozivljavaju danasnji trend
zivljenja u vanbra¢nim zajednicama, da li odobravaju danasnji (moderni) naéin upo-
znavanja i na¢in na koji se mladi zabavljaju, te $ta misle o $erijatskom na¢inu upozna-
vanja djevojke/mladica. Ispitanici su bili u¢enici zavr$nih razreda gimnazija USK, kao
i u¢enici IV razreda medrese “Dzemaludin Caugevi¢” u Cazinu.
Kljuc¢ne rijeéi: muslimanski gimnazijalci Unsko-sanskog kantona, brak, dating, asiko-
vanje

Jedan od bitnih segmenata ¢ovjekovog zivota jeste bracni zivot. Uzvi-
$eni Bog, shodno kur'anskom kazivanju, sve stvara u paru (Kur’an, 36:36.,
54:45.), a seksualnost, koja je odnos muskarca i zene, predstavlja pose-
ban slucaj apsolutno univerzalnog Bozijeg htijenja. (Bouhdiba, 1994:7)
U razlic¢itim definicijama uéenjaka brak se, skoro neizostavno, odreduje
kao ugovor o dopustenom seksualnom odnosu izmedu supruznika, od-

nosno kao ugovor ¢iji je cilj radanje zakonitog potomstva. (Dzananovic,
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2004:41.) No, pored toga, osnovni ciljevi braka su i zajednicko zivljenje
bra¢nih drugova, uzajamno pomaganje i postovanje zasnovano na lju-
bavi i dogovoru, duhovnom i moralnom usavrsavanju i upotpunjavanju
supruznika i sl. Kur'an govori o bratnom sjedinjenju muskarca i zene
kao znaku (ajetu) Bozijem u kome ¢ovjek pronalazi smiraj, ljubav i mi-
lost. (Kur'an, 30:21.)

U povijesti je poznato da je brak kod svih naroda bio predmet poseb-
nog postovanja. Tako, npr., kod Asiraca i Babilonaca brak je bio izuzetno
cijenjen, a kod starih Egipcana je bio uvazavan. Stari Grci su pridavali
veliku ulogu braku. Za Aristotela porodica je osnovna i najbitnija celija
ljudskog drustva iz koje se razvijaju sve zajednice, pa i najveca, odnosno
drzava. Posto svaka porodica nastaje i razvija se iz braka, onaj ko unista-
va i razara brak taj unistava: zajednicu, drustvo, drzavu, sve drustvene
grupe posebno porodicu, sve drustvene ustanove i institucije. Odstupa-
nje od braka i njegovo zamjenjivanje bilo kojim i bilo kakvim ljudskim
surogatima je razaranje nukleusa ljudskog zivota i covjecCanstva.

Dakle, kroz brak covjek regulira jedne od najjacih tjelesnih osjecaja
- strast, koje Kur'an predstavlja ¢ak kao potencijalno lazno bozanstvo.
(Kur’an, 45:23.) Samo prakticiranje seksualnosti shodno uc¢enju islama
poprima beskrajnu uzvi$enost. Prvo vrelo vjerskoga nauka, Kur'an Ca-
sni, obiluje opisima porijekla ljudskog zivota koji se, voljom Bozijom,
nalazi upravo u seksualnom povezivanju muskarca i Zene.

U jednom takvom opisu ukazuje se da intimni zivot supruznika ima
dalekosezne posljedice u reprodukciji ljudskog roda. Pored utoljenja
strasti na legalan nacin kroz brak, medu osnovne razloge zasnivanja
brac¢ne zajednice spada, svakako, i radanje te odgoj djece.

Kur’an potomstvo tretira kao jedna od najvecih Bozijih blagodati da-
rovanih ¢ovjeku na ovom svijetu (Kur’ an, 42: 49.-50.), te kao ovosvjetski
ukras. (Kur’ an, 18:46.)

1 O ljudi! Bojte se svoga Gospodara Koji vas je od jednog ¢ovjeka stvorio, a stvorio je od njega i Zenu njegovu,
i od njih dvoje rasijao je mnoge muskarce i Zene! (Kur’ an 4:1), ili: { da od hude kaplje kad se izbaci Kur’
an 53:46. U potonjem ajetu i§¢itavamo nastanak ¢ovjeka putem zaceca (izlivom muskarceve spreme u
rodnicu Zene), a taj ¢in se dogada putem intimnog odnosa. (Ovdje ne Zelimo otvarati pitanje izvanma-
teri¢ne oplodnje, biotehnoloskog roditeljstva, jer ta pitanja ulaze u domen fikha - islamskog prava)

688 - Glasnik br: 7-8 - 2015 - [687-696 str.]



Mr. sc. Haris Islaméevi¢
Stavovi mladih prema braku i braénom Zivotu: primjer gimnazijalaca Unsko-sanskog kantona

Vazan segment bra¢nog zivota, u duhovnom smislu, jeste moralno
upotpunjavanje supruznika u braku. Pored ¢uvanja od bluda®, bra¢ni
partneri imaju obavezu, ukoliko primijete neke nedostatke (npr. da ne
obavlja namaz, ne posti, konzumira alkohol, nedovoljno posvecuje pa-
znje porodi¢nom zivotu, odgoju djeteta i sl.), na lijep nacin upozoriti
i skrenuti paznju kako bi se prisutne negativnosti otklonile. Jedan od
rezultata braka jeste i ihsan - dobrocinstvo. Upravo dobrocinstvo koje
brac¢na zajednica poluci distingvira brak od obi¢nog seksualnog odnosa
(koitusa).

Takoder, kroz brak supruznici nastoje pruziti jedno drugom pomoc¢ i
zastitu, odnosno nastoje da zive vjerni jedno drugom, da se medusobno
pomazu u materijalnom i vjerskom smislu, da utje¢u jedno na drugo u
boljem ostvarenju vjerskih ciljeva, da zive kao muslimani i da svoje po-
tomstvo odgoje i obrazuju kao muslimane. (Hasani, 2011:33.)

Imajudi u vidu da je i institucija braka danas takoder pogodena ra-
znim iskusenjima, i da se nalazi u krizi, koja se manifestira kroz nestu-
panje u brak, izbjegavanje braka, te sve vise iskazan trend zivljenja u
neformalnim, izvanbra¢nim zajednicama, postavljena su pitanja (12.,
12.1.) da bi se putem njih utvrdio odnos gimnazijalaca prema ovoj vaznoj
instituciji. Hipoteza koja je postavljena glasi da ¢e ve¢ina ispitanika ima-
ti pozitivan odnos prema braku, te kada dode vrijeme za to, da ¢e stupiti
u bra¢nu zajednicu.

Takoder, istrazen je odnos ucenika prema zapadnjackom trendu ziv-
ljenja u izvanbra¢nim zajednicama (pitanje 13.); zatim odnos prema da-
nasnjem nacinu ljubavnih veza mladih (poznatije pod pojmom zabav-
ljanje ili dating® - pitanje 14.); kao i odnos prema vjerski pohvaljenom
nacinu upoznavanja momka/djevojke?, i takvom nacinu ljubavne veze

2 Muhsana je osoba koja je u braku. Etimoloski hisn u arapskom jeziku zna¢i tvrdava, utvrda. (Pogl. Abd
al-Wahab Bouhdiba, Vit milovanja, str. 15, fusnota X) Simboli¢ki brak predstavlja utvrdu koja supruznike
§titi, izmedu ostalog, od bluda, prostitucije i perverznosti.

3 Pod ovim pojmom podrazumjevamo vezu izmedu momka i djevojke u kojoj se intimno dodiruju, raz-
mjenjuju poljubce, $to u mnogim slucajevima rezultira intimnim odnosom kojeg znatan broj mladih
smatra ispravnim i dozvoljenim.

4 Podvjerski pohvaljenim na¢inom upoznavanja mladica i djevojke, podrazumijevamo druzenje bez inti-
miziranja, strasnih dodira i drugih postupaka, koji su Serijatom zabranjeni. Takav vid upoznavanja/veze
podrazumijeva upoznavanje momka/djevojke, razgovore u kojima se nastoji $to bolje upoznati pogledi
na zivot, nacin Zivota, a sve radi priblizavanja svjetonazora i stupanja u bra¢nu zajednicu.

Glasnik br: 7-8 - 2015 - [687-696 str.] - 689



Mr. sc. Haris Islaméevié
Stavovi mladih prema braku i braénom Zivotu: primjer gimnazijalaca Unsko-sanskog kantona

(koja ima za cilj upoznavanje bududih supruznika radi stupanja u brak
- pitanje 15.).

Rezultati istrazivanja i rasprava

Odgovor Uepstalost | Odggyor
Ozenit ¢u se - udat ¢u se 210 86.4
o Nemam namjeru stupiti u brak nikada 12 5.0
% Ne Zelim se izjasniti 19 7.8
= | Otvorenih odgovora 2 0.8
Ukupno 243 100.0
Nisu odgovorili 0 0
Ukupno 243 100.0

Tabela 1. Struktura odgovora na pitanje: Kada steknem sve uvjete za brak:

Iz rezultata dobivenih analizom 12. pitanja, vidi se da ve¢ina ispitani-
ka (86.4%), namjerava stupiti u brak, §to potvrduje postavljenu pretpo-
stavku da, pored prisutne krize koja je brak pogodila u viemenu u kojem
zivimo, vecina e ispitanika imati pozitivan odnos prema braku. 93.4%
ispitanika u Medresi je zaokruzilo takoder da planira stupiti u bracni
odnos. Jedan ispitanik se izjasnio da nema namjeru stupiti u brak.

Za ispitanike koji su na 12. pitanje odgovorili da ¢e stupiti u bra¢nu za-
jednicu, predvidjeli smo potpitanje, koje je za cilj imalo da utvrdi njihov
odnos prema Serijatskoj formi sklapanja braka.

Odgovori Uestaiost |  Odggyor
VjenCati samo opcinski 18 8.6
g Vjencati samo Serijatski 5 2.4
§ | opcinski i Serijatski 187 89.0
Ukupno 210 100.0
Nisu odgovorili 0 0
Ukupno 210 100.0

Tabela 2. Struktura odgovora na pitanje: Planiram se:

Rezultati ovog pitanja su zadovoljavajudi, jer se 89 % ispitanika izja-
snilo da pored zakonskog vjencanja, planira obaviti i Serijatsko, koje je
u nasem drustvu odraz vise moralne prirode Covjeka, s obzirom da ga
pozitivno pravno ne priznaje.

690 - Glasnik br: 7-8 - 2015 - [687-696 str.]



Mr. sc. Haris Islaméevi¢
Stavovi mladih prema braku i braénom Zivotu: primjer gimnazijalaca Unsko-sanskog kantona

Svih 28 ucenika (93.4%) Medrese koji su se prethodno izjasnili da
imaju namjeru stupiti u brak, u ovom pitanju je u procentu od 100 %
izrazilo svoj stav da svoje vjencanje planiraju i kod matic¢ara u op¢ini,
kao i kod imama u dZzematu.

Antiteza bra¢noj zajednici jeste blud. Veliki broj ajeta u Kur'anu tre-
tira pitanje bluda kojeg najzesée osuduje i strogo zabranjuje.’ Zivot u
izvanbrac¢noj zajednici, po ucenju islama, jeste grijeh i ima obiljezje blu-
da (zina), za kojeg Uzviseni kaze da mu se ljudi ne bi trebali ¢ak ni pri-
blizavati (Kur'an, 17:32).

U teoloskom smislu, 3. ajet 24. sure Syjetlost, u kojem se istice da se
bludnik treba ozeniti samo bludnicom ili mnogoboskinjom, a i bludni-
ca, da se treba udati samo za bludnika ili mnogobosca, blud dovodi u
ravan sa nekom formom paganizma, sirkom (pripisivanju Allahu druga
bozanstva) (Kur’an, 24:3). Blud predstavlja nered u okviru reda. On ne
predstavlja destrukciju fundamentalnog poretka svijeta, ve¢ blud na-
rusava njegove modalitete. (Bouhdiba, 1994:34). I grijeh bluda pociva u
tome §to se cilj zeli realizirati izvan granica koje je Bog ustanovio. Cinje-
njem bluda ¢ovjek se udaljava od svoje primordijalne prirode®, te zabo-
ravom na Boga, kroz taj ruzni ¢in, zaboravlja i samoga sebe.”

5 Na preko 27 mjesta kroz kur’ anski tekst se tretira ovo pitanje: pog. Kur’ an, 2, zatim 4, 19-25-27 (i drugi
ajeti), a zatim redom u surama: 5; 16; 17; 23;24; 25; 29; 42; 60; 70.

6  Ovdje podrazumijevamo ¢ovjekovu fitru - stanje u kojem je stvoren (Glasonosa Bozije Rije¢i je kazao
kako se svako dijete rada u fitretu - prirodnoj vjeri, Buharija), a u kojem postoje tragovi transhistorijske
i preegzistentne alijanse/saveza sa Bogom, gdje je posvjedocio Bozije gospodarstvo, odgovorom na pi-
tanje: Zar nisam Ja vas Gospodar - rije¢ima Jesi, mi svjedo¢imo. (Kur’ an 7:172). Dakle, ¢ovjek na ovaj
svijet dolazi sa potrebom vjere, i potreba za vjerom je sastavni dio njegovog habitusa. A prema hadisu
Muhammeda, ‘alejhi-s-selam za vrijeme ¢injenja bluda ¢ovjekova vjera ga napusta, i na taj nacin on
gubi vezu sa Uzvi$enim Bogom/zaboravlja na Njega. Hadis ¢iju poruku navodimo, u cijelosti glasi: “Kada
¢ovjek ¢ini blud njegov iman/vjerovanje ga napusta i lebdi iznad njega, pa kada zavrsi s tim ¢inom vrati
mu se!” (Sahih, Tirmizi, Ebu Davud, Hakim) Vidi: Enes Ljevakovi¢, “Blud i prostitucija u svjetlu $erijat-
skih propisa’, Glasnik, 11-12, 2003, str. 1051.

7 UzviSeni kaze: I ne budite kao oni koji su Allaha zaboravili pa je Allah ucinio da i oni zaborave sami sebe!
Kur’ an 59:19. Posljedice samozaborava su veoma opasne po ¢ovjeka, i u vjerskom, i u drustvenom
smislu. Otudenje od Boga/zaborav na njega kao uzrok ¢ovjekovog samozaborava, implicira slijedenje
krivog puta, odnosno slijedenje Sejtanskih/luciferovih zavodljivih zamki koje rezultiraju ¢ovjekovim
grijeSenjem. U konkretnom slu¢aju, neodziv na Boziji poziv da se stupi u legitiman brak i na taj nac¢in
pronade smiraj, lucifer ¢ovjeka navodi na prostituciju, blud, uzivanje i perverziju. U drustvenom smi-
slu, takav nadin zivota razara sve moguce vrijednosne, tradicionalne, kulturne i pravno-zakonske veze
medu ljudima.
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Zbog velike opasnosti koju sa sobom nosi ovakav nacin zivota, na-

rocito u vjersko-moralnom smislu, istrazen je odnos/misljenje ucenika

prema zivljenju u izvanbra¢nim/neformalnim zajednicama.

Odgovor Uestalost | Odgoyor
(Osrpr{:t\:'g?nngravdanim) 26 10.7
g glggorggﬁ\i/rcrj]?nim (smatram 158 65.1
E’ Ne Zelim se izjasniti 56 23.0
Otvorenih odgovora 3 1.2
Ukupno 243 100.0
Nisu odgovorili 0 0
Ukupno 243 100.0

Tabela 3. Struktura odgovora na pitanje: Danasnji trend, da se Zivi u neformalnim braénim
zajednicama®, smatram:

Iz navedenog, ocituje se da 65.1% ispitanika ovakvu vrstu zajednice
ne opravdava i smatra je pogreSnom. Otvoreni odgovori koji su ispita-
nici upisivali (3 ili 1.2%) su glasili: “svako ima pravo da zivi kako Zeli". 25
ispitanika iz Medrese ili 83.3% su se izjasnili kako taj nacin zajednickog
zivota ne opravdavaju (tj. smatraju pogresnim), dok 5 njih ili 16.7% se
nije Zeljelo izjasniti o ovome pitanju.

Kroz 14. pitanje je istrazen odnos ispitanika prema danasnjem (mo-
dernom) nacinu ljubavnih veza izmedu mladih. Kod gimnazijalaca su
dobiveni poprili¢no jednaki rezultati kod odobravanja i neodobravanja

nacina danasnjih ljubavnih veza izmedu mladih.

Odgovor Uestalost | Odagyor
Odobravam 81 33.3
e Ne odobravam 75 30.9
% Ne Zelim se izjasniti 76 31.3
= Otvorenih odgovora 11 4.5
Ukupno 243 100.0
Nisu odgovorili 0 0
Ukupno 243 100.0

Tabela 4. Struktura odgovora na pitanje: Danasnji nacin ljubavnih veza izmedu mladih®:

8  Pod neformalnom bra¢nom zajednicom podrazumijevamo zajednicki zivot muskarca i Zene (momka i
djevojke) koji nije zakonski verificiran, tj. nije doslo do sklapanja braka.
9  Ufusnoti br. 3 je pojasnjeno $ta se podrazumijeva pod danasnjim nac¢inom ljubavnih veza izmedu mladih.
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I u ovom pitanju uocena je bliskost odgovora izmedu odobravanja,
neodobravanja, kao i neizjasnjavanja o ovom pitanju. 81 ili 33.3% se
izjasnilo kako odobravaju ovaj nacin zabavljanja (u kojem se krse vjer-
sko-moralna nacela, dakako), 75 ili 30.9% ne odobrava ovaj nacin veze,
dok se 76 ili 31.3% nije Zeljelo izjasniti. Otvorenih 11 odgovora ili 4.5%
ukupnih odgovora je sli¢no glasi kao i u prethodnom pitanju, a to je da
“svako ima pravo odabira nacina kako ce zivjeti”, i “da je to osobna stvar
pojedinca”. Sto se ti¢e Medrese, 5 ili 16.7% ispitanika odobrava moder-
ni nacin veze izmedu mladih ljudi, 14 ili 46.7% ne odobrava, dok 1 ili
36.6% se nije zeljelo izjasniti.

Ucenicima je prije anketiranja dato uputstvo o nacinu rada, te im je
prvo objasnjeno $ta se od njih trazi, pojasnjene su eventualne nedou-
mice i nepoznanice koje su imali o nekom pitanju ili segmentu pitanja.
Tako im je objasnjeno $ta se podrazumijeva pod vjerski pohvaljenim
nacinom upoznavanja mombka/djevojke, ciljem i svrhom tog ¢ina, kao
i nac¢in takve veze. Njihov odnos prema takvoj vezi iskazali su kroz 15.

pitanje.

Odgovor Ueestalost | Odaoyor
Pozeljnim 78 32.1
Jedino ispravnim 38 15.6
° Konzervativnim 43 17.7
% Retrogradnim-nazadnim 8 3.3
= Ne Zelim se izjasniti 70 28.8
Otvorenih odgovora 6 25
Ukupno 243 100.0
Nisu odgovorili 0 0
Ukupno 243 100.0

Tabela 5. Struktura odgovora na pitanje: Serijatski nagin upoznavanja momka/djevojke, i
takav nacin veze, smatram:

Odnos gimnazijalaca prema vjerski pohvaljenom nacinu odrzavanja
predbracne veze, uocljivo daje podijeljen: 32.1% smatra pozeljnim, 15.6%
jedino ispravnim. Na osnovu rezultata, zakljucuje se da 47.7% ispitanih
imaju ispravan odnos prema ovom nacinu veze kod mladih. Otvoreni
odgovori su takoder sli¢ne naravi bili, da u biti podrzavaju, no da im taj
nacin nije potpuno jasan, i precizno objasnjen na satima vjeronauke. U

Glasnik br: 7-8 - 2015 - [687-696 str.] - 693



Mr. sc. Haris Islaméevié
Stavovi mladih prema braku i braénom Zivotu: primjer gimnazijalaca Unsko-sanskog kantona

Medresi, pored 56.7% koji ovaj nacin smatraju pozeljnim, 16.7% jedino
ispravnim, 23.3% neizjasnjenih u vezi s ovim pitanjem, zabiljezili smo i1
odgovor ili 3.3% koji smatra ovaj nacin retrogradnim - nazadnim.

Zakljucak

Kao $to je ve¢ istaknuto, brak zauzima veoma vazan segment u ¢ovje-
kovom zivotu. Uzviseni Bog kroz Svoju posljednju objavljenu rije¢ brak
oznacava kao jedan od Svojih znamenja na ovome svijetu. Takoder, i
blagoslovljeni Muhammed, u vise navrata kroz svoja kazivanja je isti-
cao ulogu braka u vjernickom zivotu, izmedu ostalog kazavsi da je brak
njegov sunnet (ortopraksa), te onaj ko ne slijedi njegov put - njemu i ne
pripada, te da ¢inom stupanja u brak, osoba je ve¢ sacuvala polovinu
svoje vjere. U pogledu odnosa prema braku dobiveni su oc¢ekivani rezul-
tati. Od 243 ispitanih, 210 ili 86.4% ucenika i uCenica u gimnazijama se
izjasnilo da ¢e stupiti u bra¢nu vezu.

Takoder od 210 ispitanih, njih 187 ili 89% je izjavilo da svoje vjencanje
planira obaviti i op¢inski i Serijatski. Na osnovu izrecenoga, konstatira-
mo da veéina ispitanika ima pozitivan odnos prema braku, kao i Serijat-
skom zakljucenju braka.

U odgovorima na pitanja kojim se istrazuje odnos ispitanika prema
vanbra¢nim 65.1% odgovora ne odobravaju ovakav nacin zajednickog
zivota. Imajudi u vidu da su ucenici upoznati s muslimanskim vjerskim
stavom o ovom pitanju, ovaj postotak ne moze biti pozitivno ocijenjen.

Kod odnosa prema ljubavnim vezama mladih, zabiljezeni su sli¢ni
procenti i kod odobravanja (33.3%), i kod neodobravanja (30.9%), te
kod neizjasnjavanja o ovom pitanju (31.3%). Kroz ovakve odgovore nije
moguce precizno utvrditi realan odnos, jer se tre¢ina nije htjela izjasniti
u vezi s ovim pitanjem. Stavovi ucenika prema vjerski pohvaljenom na-
¢inu upoznavanja mombka/djevojke, djelimi¢no se mogu utvrditi: 47.7%
odobrava ovakav nacin veza medu mladima, s tim $to je jako mali broj
(15.6%) onih koji ih smatraju jedino ispravnim.
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Haris Islamcevic
YOUTH’S ATTITUDE TOWARDS MARRIAGE AND A MARRIED LIFE:
EXAMPLE OF HIGH SCHOOL STUDENTS IN UNA-SANA CANTON

Summary

The paper discusses the relationship of young people in Bosnia towards marriage. The
research investigates attitudes toward marital unions (whether they will marry), then
how today’s trend of living in non-marital partnerships is perceived, whether they
approve of today’s (modern) way of meeting people and the way of young people’s da-
ting, and what they think about the Sharia way of meeting a girl/boy. The respondents
were final year students of high schools in USC, as well as students from the fourth
grade of madrassa (Islamik high school) ,Dzemaludin Causevic“ in Cazin.
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Sazetak

Koser znaci pridrzavanje jevrejskih prehrambenih zakona, priblizno starih tri i pol hi-
ljade godina, a njihov je izvor u odlomcima Tore. Danas jedna tre¢ina do jedne polovi-
ne hrane koja se prodaje u tipicnim americkim supermarketima je koSer certificirana.
Kada je u pitanju halal hrana, americko trziste posljednjih godina sve vise dozivljava
ekspanziju u pogledu broja proizvoda koji su halal certificirani, a takoder i broja kom-
panija koje se odlucuju za certificiranje svojih proizvoda kao halal. Svaka savezna dr-
zava ima bar po jednu agenciju za certificiranje halal proizvoda.

Kljucne rijeci: koser, certificiranje, ishrana, USA, halal-certifikat.

Hrana je blagodat

Svaka vjerska tradicija ima svoj jasno reguliran odnos prema hrani i
ishrani. To je iz razloga $to se hrana dozivljava kao Bozija blagodat i ona
kao takva sadrzi notu svetog u sebi, jer je njen Davatelj iskljucivo Uzvise-
ni Bog. To znamo na osnovu Bozijeg kazivanja, ali i iskustvenog dozivlja-
ja da sve $to posijemo ne mora da rodi ili, mozda, ne¢emo ubrati. On je
Taj Koji odlucuje koliko blagodati ¢e spustiti medu Svoje robove.
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Buducdi da je zivot svet u svakoj vjerskoj tradiciji, a njegova svetost po-
sebno je naglasena u islamu, to podrazumijeva i poseban pristup svemu
navedenome. Na taj nacin ishrana zadobija vjerski karakter koji moze
biti i kvalitetan pokazatelj koliko je Bozija Rije¢ zastupljena u zivotima
ljudi, te se ishrana kao takva uzdize iznad obi¢ne ¢ovjekove fizioloske
potrebe. Otuda je i Davatelj zivota, Uzviseni Allah, obavezao ¢ovjecan-
stvo da pazi na ishranu, te mu odredio hranu koju moze koristiti u ishra-
ni, ali i zabranio onu koja moze biti prijetnja njegovom zdravlju i Zivotu.
Ove odredbe precizno su definisane u Bozijim knjigama i predstavljaju
izazov ¢ovjecanstvu u uskladivanju svojih zivota, svoga djelovanja, pre-
hrambenih i konzumerskih navika u skladu sa Njegovim zahtjevima.
Svrha tih odredbi nije da se ¢ovjeku oteza proizvodnja hrane bitne za zi-
vot, ve¢ da se Covjekov zZivot ne ugrozava Stetnim sastojcima koje sadrze
odredene vrste zivotinja ili biljaka.

Uzviseni Allah opskrbu spusta u mjeri koja je neophodna za odrzava-
nje ljudskog roda na Zemlji, ali On njome ureduje nas duhovni i moralni
odnos jednih prema drugima, kao i odnos prema samoj opskrbi. To sa-
znajemo na osnovu kur’anskog ajeta u kojemu stoji: Kad bi Allah svim
Svojim robovima davao opskrbu u obilju, oni bi se na Zemlji osilili, ali On je
daje s mjerom, onoliko koliko hoce, jer On dobro poznaje i vidi robove Svoje.
(E§-Sura, 27)

Dakle, i davanje i uskraéivanje Njegova je odluka i u tome lezi mu-
drost velika koju On zna, a koju ljudi vrlo Cesto i ne razumiju, zato kaze:
Allah u izobilju daje hranu onome kome hoce od robova Svojih, a nekome i
uskracuje — Allah, zaista, zna sve. (El-Ankebut, 62)

Nezahvalnost Allahu, dz.8., naj¢esc¢e dovodi do podizanja ili oduzima-
nja Njegovih blagodati, ali i spustanjem kazne na nezahvalna stvorenja.
Tako Kur'anu kazuje: Allah navodi kao primjer grad, siguran i spokojan,
kome je u obilju dolazila hrana sa svih strana, a koji je nezahvalan na Alla-
hovim blagodatima bio, pa mu je Allah zbog onoga sto je radio dao da
iskusi i glad i strah. (En-Nahl, 112)

Da je obaveza voditi racuna o pribavljanju opskrbe i halal-hrane ka-
zuje nam Boziji Poslanik, alejhi-s-selam, na vise mjesta. ,Ono $to je Allah
u Svojoj Knjizi dozvolio - to je halal, a ono $to je zabranio — to je haram.
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Ono $to je presutio — to je ‘afw, obilna milost i posteda, pa primite od Alla-
ha Njegov obilni oprost, jer, zaista, Allah nista nije zaboravio®, pa je Po-
slanik, alejhi-s-selam, proucio ajet: ,On nista ne zaboravlja.“ (Merjem, 64)

Tako, umjesto da daje jasne odgovore na upucena mu pitanja o do-
zvoljenim stvarima, Poslanik, alejhis-selam, ukazivao je na opce kriterije
za utvrdivanje halala i harama. Prema tome, dovoljno nam je da znamo
Sta je Allah, dzelle sanuhu, propisao kao haram jer je sve ostalo $to to ne
obuhvata halal i ¢isto. Poslanik, alejhi-s-selam, takoder je kazao: ,Allah
vam je propisao neke obaveze, farzove, i ne nijecite ih; On je definirao
izvjesne granice i ne prekoracujte ih; Allah je zabranio neke stvari i toga
se pridrzavajte, dok se, medutim, o nekim stvarima nije izjasnio iz milo-
sti prema vama, ne iz zaborava, i vi ne pitajte o tome.”

Biljezi imam Ahmed od Omera ibnu-1-Hattaba, radijallahu anhu, da
je rekao: ,Cuo sam Poslanika, alejhi-s-selam, da kaze: ,Da se vi istinski
oslanjate na Allaha, On bi vas opskrbio kao $to opskrbljava pticu - ujutro
odleti gladna, a uvecer se vrati sita.”

Ukratko receno, ¢ovjekov odnos prema hrani jedan je od pokazate-
lja njegovog vjerovanja. Otuda vjernik ima obavezu voditi ra¢una o pri-
bavljanju opskrbe, njenom konzumiranju i sveukupnom odnosu prema
njoj. Covjekova ishrana, dakle, uveliko ga duhovno odreduje.

Dozvoljena ishrana u RijeCcima Zakonodavca

Nista nije haram osim onoga $to je zabranjeno rije¢ima i eksplicitnim
nassom, tekstom Zakonodavca, Allaha, dzelle sanuhu. Ako nass nije sa-
hih, vjerodostojan, kao sto je, npr,, slucaj sa pojedinim daif, slabim ha-
disima, ili ako nije eksplicitan u propisivanju zabrane, u tom slucaju se
primjenjuje izvorni princip dopustenosti. Islamski u¢enjaci su ove prin-
cipe izveli iz prirodne koristi i dopustenosti stvari oslanjajuéi se na jasne
kur'anske ajete.

Rije¢ halal u islamu ne podrazumijeva samo hranu nego oznacava
specifican odnos u svim aktivnostima ljudskog zivota, te je ovaj stil Zivo-
ta jasno propisan Serijatom. Halal (kao izraz) se ¢esto koristi kad je ne-

wys

$to duhovno ili religijski “Cisto”. Pored ove rijeci ,halal, Kur'an spominje
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irijeC ,tajjib“, sto se moze prevesti kao lijepo, dozvoljeno, ukusno, slatko,
kvalitetno, a sinonim je i za zdravo. Samu utemeljenost halala nalazimo
u Kur'anu, gdje Uzviseni kaze: O ljudi, jedite od onoga $to ima na zemlji,
ali samo ono sto je dopusteno i prijatno, i ne slijedite Sejtanove stope, jer
vam je on neprijatelj ocevidni! (El-Bekara, 168)

U Kur’anu se u vise poglavlja imenuju odredeni plodovi, koji u tom
smislu oblikuju Zivotni stil i kulturu prehrane kod vjernika. U Casnom
Kur'anu stoji: Neka covjek baci pogled prema svojoj hrani: Mi s neba spu-
Stamo vode obilne; pa u zemlju zasijecamo pukotine; i dajemo da iz njih
sjemenje iznikne; i grozde i biljke vrtne; i masline i palme; i basce bujne; i
voce i ispase soc¢ne; vama i stoci vasoj da budu korisne. (Abesa, 24-32)

Kada je u pitanju dozvoljena (halal) hrana u islamskoj tradiciji, lak-
Se je pobrojati onu koja je zabranjena (haram). Tako UzviSeni Allah u
Kur'anu precizno defini$e zabranjenu hranu muslimanima kada kaze:
Zabranjuje vam se strv, i krv, i svinjsko meso, i ono $to je zaklano u necije
drugo ime, a ne u Allahovo ime, i $to je udavljeno i ubijeno; i $to je strmo-
glavljeno, i rogom ubodeno, ili od zvijeri naceto — osim ako ste ga preklali
— i Sto je na Zrtvenicima Zrtvovano, i zabranjuje vam se gatanje strelicama.
To je porok! — Danas su nevjernici izgubili svaku nadu da Cete vi otpasti
od svoje vjere, zato se ne bojte njih, vec se bojte Mene. Sada sam vam vjeru
vasu usavrsio i blagodat Svoju prema vama upotpunio i zadovoljan sam
da vam islam bude vjera. — A onome ko bude primoran kad hara glad, bez
namjere da ucini grijeh, Allah ¢e oprostiti i samilostan biti. (E1-Maida, 3)

Jezicko znacenje termina haram predstavlja op¢i pojam svekolikih za-
brana u islamu i oznacava ono $to je "necisto”. Kategorija zabranjenog,
haram, ukljucuje sva djela Cije je vrsenje kaznjivo, dok za susprezanje od
njih slijedi nagrada. Drugi termin koji se tretira haramom je ,habais®, Sto
se prevodi s rije¢ima odvratno, ruzno, tetno.

Takoder, Kur'an dozvoljava hranu onih sljedbenika Knjige (Ehlu-l-ki-
tab), Jevreja i kr$c¢ana, koji pri klanju spominju Bozije ime, pa kaze: Od
sada vam se dozvoljavaju sva lijepa jela; i dozvoljavaju vam se jela onih
kojima je data Knjiga, i vasa jela su njima dozvoljena...
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Ishrana u vjerskim tradicijama

Nerijetko, hrana se spominje u povijesti zapisana na stranicama svetih
knjiga monoteistickih religijskih tradicija, pa ¢ak i nekih politeistickih.
Nerijetko se deSava da prehranu odreduju religijske zapovijedi i restrik-
cije medu kojima je i post specifican za svaku religiju.

Tako su hindusi i budisti ve¢inom vegetarijanci jer prihvacaju princip
ahimse, koji zabranjuje povredivanje zivih bi¢a, mada tradicija religio-
znog vegetarijanstva biva bastinjena od vremena kada je ¢ovjek bio pri-
kuplja¢ plodova. Vegetarijansku prehranu, kao stil zivota, njegovali su,
u europskim krajevima u drevnoj Grckoj, ucenjaci poput Pitagore koji
su svoje filozofsko-religijsko ucenje naukovali u okrilju vegetarijanstva.
U religijskoj tradiciji indijanskih americkih plemena, do danas su zadr-
Zani obicaji u prehrani, koji se osobito o¢ituju u postivanju hrane. Neki
Indijanci pri rodenju djeteta iz poStovanja prema hrani mazu dijete ku-
kuruzom.

Krs¢éani jos uvijek tvrde da je Mesih, alejhi-s-selam, prije uzdizanja u
nebo, svoje apostole ovlastio da, prema svome nahodenju, odreduju sta
je dopusteno a Sta zabranjeno, kako se navodi u Evandelju po Mateju
(1818): ,Kazem vam, $ta god vi zaveZzete na Zemlji, to ¢e i na Nebu biti za-
vezano: i §to god vi na Zemlji razvezZete, to ¢e i na Nebu razvezano biti."

Hrana u svjetskim religijama posjeduje i simboli¢ko znacenje. Jevreji
svoj religiozni odnos prema prehrani temelje na jevrejskim zakonima —
halahau, dok nacin religiozne prehrane nazivaju koser. Kad je u pitanju
religiozna prehrana u jevreja, oni su jako sli¢ni muslimanima. Ne jedu
strv, krv i svinjetinu, $to je zabranjeno u svetoj knjizi jevreja Tori, ali ipak
konzumiraju alkohol za razliku od muslimana. Kao i mnoge religije, je-
vreji su zadrzali svoj nacin prehrane do danas. Jevrejski blagdan Pashe
vezan je za obrok koji su jevreji jeli no¢ prije izlaska iz egipatskog su-
zZanjstva, to jest povratka u svetu zemlju Palestinu, ¢ije utemeljenje pro-
nalazimo u Bibliji Starog zavjeta, u knjizi Izlaska. Svakog proljeca, jevreji
cijelog svijeta okupljaju se u svojim domovima da bi zajedno podijelili
obrok, u kojem je ukljuc¢eno konzumiranje simboli¢ne hrane, raznolikih
molitvi i mnogobrojnih blagosivljanja. Ovaj objed naziva se na hebrej-
skom seder, sto znaci red ili ustrojstvo. Tom prilikom najmlada osoba
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za blagdanskim stolom postavlja pitanje zasto se konzumira ova hrana,
Cije glavno jelo predstavlja beskvasni kruh. Tada najstarija osoba za sto-
lom pripovijeda Mojsijev izlazak iz Egipta, i povratak sinova Izraelovih
u Palestinu.

Kur’an navodi primjer idolopoklonika i osuduje ih zbog toga sto su,
bez dozvole Allaha, dzelle Sanuhu, dopustali i zabranjivali stvari: Reci:
,Kazite vi meni zasto jednu hranu koju vam Allah daje smatrate zabra-
njenom, a drugu dopustenom?” Recite: “Da li vam je prosudivanje o tome
Allah prepustio ili o Allahu lazi iznosite?!” (Junus, 59) Takoder kaze: I ne
govorite neistine jezicima svojim: ,,0vo je dopusteno, a ovo zabranjeno’, da
biste tako o Allahu neistine iznosili. Oni koji o Allahu govore neistine — nece
uspjeti. (En-Nahl, 116)

Tacno je da je Allah, dzelle Sanuhu, Jevrejima zabranio i neke dobre
stvari, ali to je bilo jedino da bi ih kaznio zato $to su bili neposlusni i
$to su prelazili granice koje je On ustanovio. Kao sto On kaze: Jevrejima
smo sve Zivotinje koje imaju kopita ili kandze zabranili, a od goveda i brava
njihov loj, osim onog s leda ili s crijeva, ili onog pomijesanog s kostima.
Time smo ih zbog zuluma njihova kaznili; i mi, zaista, govorimo istinu.”
(El-En’am, 146)

Covjekov odnos prema ishrani

Islam pridaje vaznost ne samo hrani ve¢ i na¢inu njezina konzumiranja.
Za potpuno razumijevanje ove problematike potrebno je imati u vidu
zajednicke principe halal-hrane i ishrane. Halal hrana mora biti dozvo-
ljenog porijekla, da bude korisna i neskodljiva, ali se ona mora konzu-
mirati umjereno, raznovrsno i bez pretjerivanja, odnosno prejedanja. I
najkorisnija hrana moze biti Stetna za organizam ako se konzumira u
pretjeranim koli¢inama. S druge strane, manje kvalitetna hrana ili ,do-
kazano nezdrava“ nece biti Stetna za organizam ako se konzumira umje-
reno. Onima koji se bave dijetetikom i nutricionizmom dobro je poznata
Paracelzusova izreka da ,nista nije otrov i sve je otrov u zavisnosti od
kolic¢ine u kojoj se koristi*.

Religioznost se u vedini religija odrazava i kroz prehranu, a danas je
u svijetu jako poznat postao halal u islamu, koser u judaizmu, vegetari-
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janstvo u hinduizmu. Kr$¢anstvo kao najbrojnija religija utjecala je na
prehrambene obicaje najvise u razvijenim zapadnim zemljama. Danas
ljudi cesto osjecaju potrebu da hrana dobije duhovni sadrzaj, po cemu
kao takva biva prepoznata na trzistu.

Kako se postupa sa zivotinjom prije klanja moze, i ima, ogroman utje-
caj na kvalitet mesa. Nepropisno drzanje, neadekvatan prevoz, pretjera-
no naprezanje, stres, ozljede i modrice, uti¢u na nivo kiselosti u mesu,
$to za uzvrat utje¢e na boju, teksturu i okus. Pored toga, nizak nivo
standarda o dobrobiti zivotinja na farmama uzrokuje da zivotinje budu
osjetljivije na bolesti, i ozljede, §to podrazumijeva koristenje viSe antibi-
otika, a to u konacnici znaci viSe ostataka medikamenata u mesu. Velika
gustoca naseljenosti — broj zivotinja zatoc¢enih u odredenom prostoru
— povezana je sa povecanim rizikom zaraze domacih zivotinja brojnim
parazitima, i patogenima, koji mogu biti patogeni na ljude, a najozlogla-
Senije su Brucella, Salmonella i E. coli.

Nacin postupanja prema zivotinjama moze imati ozbiljne posljedi-
ce na javno zdravlje. Ustvari, mnoge od velikih posasti za ljude — uklju-
¢ujudi vodene kozice, gripu, ospice — vjerovatno su izvorno nastale kao
rezultat naseg pripitomljavanja zivotinja. Zato se velika paznja danas
obrac¢a na humano postupanje prema zivotinjama, sto je svakako u skla-
du sa religijskim tradicijama.

Prava zZivotinja se mogu definirati kao vjerovanje da ljudi nemaju pra-
vo iskoristavati zivotinje za vlastitu korist, dok dobrobit Zivotinja zago-
vara humano iskoristavanje zivotinja, odnosno odrzavanje dobrobiti i
zabranu okrutnosti.

“Nacin na koji se hranimo predstavlja nasu najvazniju vezu sa prirod-
nim svijetom. Na dnevnoj bazi, nasa prehrana pretvara prirodu u kultu-
ru, pretvarajuci sam svijet u nase tijelo i um.”

Halal trziste, koje se temelji na postivanju islamskih principa etike i
morala, pomno se nadzire u smislu sigurnosti potrosaca. Ali je fokusira-
no i na humano postupanje sa zivotinjama u toku uzgoja i klanja.

“Kod konvencionalnog klanja, zivotinje su u agoniji cijelo vrijeme, jer
ne postoji komunikacija izmedu mozga i srca, a rezultat je slaba kvali-
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teta mesa koje sadrzi krv u sebi. Kod halal klanja, Zivotinja pati samo u
trenutku presijecanja vratnih zila, nakon ¢ega zivotinja ‘tone u san’”

No, naizgled jednostavna pravila u nekim slucajevima zapravo zahti-
jevaju radikalne promjene u proizvodnji: kompanije moraju dograditi
svoje objekte i odijeliti skladista i halal proizvodni lanac od ostalih di-
jelova kompanije, dok je u drugim slu¢ajevima neophodno promijeniti
nacin proizvodnje ili sastav proizvoda da bi proizvod postao halal. Za
proizvode zivotinjskog porijekla, ovo je od vitalne vaznosti.

Problem s kojim se danas susrecemo jeste provjera klanja mesa koje
vr$e sljedbenici Knjige, odnosno kako biti siguran da se odredeni pri-
padnici Ehlu-l-kitabija pridrzavaju uputa svoje vjere i da pri klanju
spominju Bozije ime. Ovaj problem je posebno izrazen u industrijskoj
proizvodniji gdje je vrlo tesko pratiti porijeklo proizvoda. S druge strane,
sumnja u porijeklo mesa, njegovo klanje na neislamski ili nevjerski na-
¢in dovodi do njegove zabranjenosti. Otuda je vrlo bitno regulisati stan-
darde u industrijskoj proizvodnji mesa i licencirati svaki proizvod radi
sigurnosti u njegovu dozvoljenost za konzumiranje. Na taj nac¢in mu-
slimanima, kr§¢anima i Jevrejima, posebno onima koji zive na Zapadu,
olaksava se interakcija i suzivot jednih s drugima.

Koser hrana u Americi

Koser je anglikalizirana verzija hebrejske rijeci kasher, sa znacenjem od-
govarajuce, ispravno, podobno. Hrana je koSer kada su sastojci odgovara-
judiikada se pri procesu proizvodnje i pripremanja hrane vodi racuna i
pridrzava niza zahtijevajuc¢ih zakona i ogranicenja.

“Koser znaci pridrzavanje jevrejskih prehrambenih zakona, priblizno
starih tri i po hiljade godina, a njihov je izvor u odlomcima Tore (Pet pr-
vih knjiga Biblije: Postanak, Izlazak, Levitski Zakon, Brojevi, Ponovljeni
Zakon).

Sama rijeC koser se ne pojavljuje u pet Mojsijevih knjiga, pojavljuje se
na nekoliko mjesta u kasnijim knjigama Biblije, ali ne u kontekstu hrane
nego u kontekstu vjerskih rituala.

Prehrambeni zakoni i pravila koser ishrane poznati kao “kasrut’, regu-
liraju mnoge aspekte obrade hrane, kuhanja i konzumiranja za osvije-
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Stene Jevreje koji se pridrzavaju zakona svoje religije. Ti zakoni ukljucuju
instrukcije vezane za ritualno klanje zivotinje te koja hrana je dozvolje-
na, a koja je zabranjena. Iako primjena ovih prehrambenih zakona moze
imati pozitivne zdravstvene efekte, njihova izvorna svrha je religijska,
kao ¢in poboznosti i afirmacije vjere, da bi se iskazale duhovne i moral-
ne vrijednosti pojedinca.

Temeljni prehrambeni zakoni koser ishrane ukljucuju sljedece:

Zabrana mijesanja mesa i mlijeka, $to podrazumijeva pravilo da se
ne konzumira i ne kuha oboje, meso i mlijeko i mlijecne preradevine
zajedno u jednom obroku.

Zabrana konzumiranja krvi podrazumijeva da nakon klanja zivotinje
treba omoguditi da krv iscuri koliko je vise moguce prije nego se meso
upotrijebi.

Medu sisarima je dozvoljeno jesti sve one koji Zvacu i prezivaju i koji
imaju razdvojen papak, a to su: volovi, koze, ovce, gazele, jeleni, antilo-
pe, kozorozi, divokoze, bizoni, zirafe, losovi i sl.

Zabranjeni sisari su: kamile, psi, magarci, konji, svinje, zecevi, delfini,
morsko prase, kitovi, glodavci.

Kada su u pitanju perad, dozvoljene su: ptice koje imaju skracene
kandze i ¢iji se Zeludac ili stomac¢na unutrasnjost lahko odvaja, a to je
vec¢ina domace peradi, ukljucujuci kapune (vrsta horoza) kokosi, kornis
kokosi, golubice, patke, guske, golubove i golubcad, ¢urke i ptice pjevice.
Zabranjena perad su: divlje ptice ili ptice grabljivice, ukljuc¢ujudi orlove,
caplje, sove, labudove, pelikane, rode, sokolove, supove, gavrane i dr.

Kada su u pitanju zivotinje koje obitavaju u vodi, takoder je jasno na-
znaceno koje su dozvoljene, a koje zabranjene. Dozvoljene su ribe ili
zivotinje koje imaju peraja i krljusti, koje se mogu lahko odstraniti bez
trganja i oste¢enja koze zivotinje.

Dozvoljenih riba ima oko sedamdeset i pet vrsta, ukljucujuéi: in¢u-
ne, grgece, kitove ubice i bilo koje ribe crne boje, Sarane, klenove, plave
ribe, bakalare, list-ribe, haringe itd. Takoder, ikra (jajasca) riba koje su
koser je dozvoljena. Zabranjene ribe su: som, jegulja, zmijuljica, sabljar-
ka, raza, riba balon, morski pas, ajkula, jesetra, iverak i druge. Ikra riba
koje nisu dozvoljene, takoder je zabranjena. Ni skoljke, ostrige, kame-
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nice i mekusci nisu dozvoljeni, to ukljucuje: rakove, jastoge, hobotnice,
kamenice, dagnje, sve vrste skoljki, Skampe, puzeve i lignje. Takoder su
zabranjeni reptili, beski¢menjaci, vodozemci, ukljucujudi: krokodile,
zabe, gustere, zmije, Zabe krastace, kornjace, crve, a i sve vrste insekata
su zabranjene za konzumiranje.

Certificiranje kosSer hrane

Iako je koSer hrana ve¢ prosla sigurnosne standarde odredene od strane
USDA-e (Drzavni odjel za poljoprivredu Sjedinjenih Americkih Drzava)
i standarde FDA-e (Administracija za lijekove i hranu), ona mora pro¢i
i odredene dodatne inspekcije koje se odnose na sirovine i proces proi-
zvodnje i prerade.

U agencijama za certificiranje koser hrane rade obudeni specijalisti
za hranu i hemijske dodatke a takoder i stru¢njaci za obradu hrane, kao
i oni koji su nadlezni za koser zakone o hrani. Svi sastojci u proizvodnji
hrane moraju biti koSer certificirani. To se odnosi na sirovine kao i na
dodatke, boje, emulgatore i druge sastojke koji se dodaju u proizvodnji
hrane.

Odredeni aditivi, kao oni dobiveni od cibet macaka (cibet), dabrova
(castoreum) i kitova uljeSura ili spermokitova (ambergris) su u sustini
zabranjeni. Drugi aditivi kao $to su: zelatin, glicerin, enzimi, masne ki-
seline, mogu biti dobiveni od koser ili ne koser izvora.

Prije nego je proizvodu data dozvola, odnosno koser certifikat, pro-
izvodno postrojenje u kojem je proizvod napravljen, masine ili opema
koja je koristena u procesu prizvodnje, a takoder i ambalaza u koju se
proizvod pakuje, moraju biti provjereni od strane agencije za certifici-
ranje.

Industrijska proizvodnja koser hrane u Americi

Vjerske odredbe o dozvoljenosti i zabranjenosti odredenih vrsta hrane
utjecale su na cjelokupan pristup u proizvodnji, konzumiranju i razumi-
jevanju hrane kod mnogih naroda, posebno kod muslimanske i zidovske
populacije, tako da se iz toga razvio jedan odnos prema ishrani koji je
odavno prerastao u tradiciju omedenu odredbama iz Svetih knjiga.
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Danas jedna tre¢ina do jedne polovine hrane koja se prodaje u tipic-
nim americ¢kim supermarketima je koser certificirana. To znaci da $200
milijardi, od ukupno $500 milijardi ukupne zarade od prodaje hrane na
godisnjem nivou je koser certificirano. Zapanjujuca je ¢injenica da samo
2% americke populacije Cine Jevreji, a samo manjina njih se pridrzava
strogih koser pravila o hrani.

Buducdi da je koser hrana dostupna svugdje, svi je i kupuju znajudi ili
ne znajudi da je ta hrana koser. Najvec¢i bum u koser certificiranju hrane
pojavio se ranih devedesetih, u godinama kada su tvornice kao sto su
Nabisco, Entenmann’s i Godiva prvi put dobile koSer certifikat. Bio je to
efekat snjezne lavine sto je vise proizvoda dobilo koser certifikat to su
konkurenti slijedili ovaj trend certificiranja.

Vecina koser certificiranih proizvoda je popularna i opéeprihvac¢ena
hrana od strane konzumenata i proizvedena je od strane najvec¢ih ime-
na u industriji hrane kao $to su: Pepsi, Coca-Cola, General Mills, Nestle,
Kraft, Nabisco itd.

Statisticki podaci govore da samo 14% kupaca, konzumenata koser
hrane su Jevreji, ostalih 86% uopce nisu Jevreji, nego su to ljudi koji iz
razlicitih razloga kupuju koser hranu.

Koser hranu kupuju vegetarijanci koji vjeruju da koser hrana sa sim-
bolom “D” (dairy-koser mlije¢ni proizvodi) ne sadrze dodatke zivotinj-
skog porijekla. Takoder kupci koji su alergi¢ni na laktozu, znajuéi da su
koser proizvodi bez znaka “D” ¢isti od mlije¢nih dodataka kupuju koser
hranu, ili ljudi koji su alergi¢ni na gluten, koji uzimaju proizvode bez
zitarica a koji se mogu naci u prodaji pred jevrejski praznik Pesah. Mu-
slimani, takoder, kupuju koser hranu kada im halal hrana nije dostupna,
a i adventisti koji jedu samo Biblijom dozvoljene zivotinje konzumiraju
koSer hranu. Postoje i oni koji ne konzumiraju hranu ni zivotinjskog ni
mlijecnog porijekla, a to su vegani koji kupuju pareve koser hranu koja
je neutralna, ne sadrzi ni mlijeko ni meso. Osim ovih kategorija mnogi
Amerikanci kupuju koser jer vjeruju da je ta hrana zdravija, prirodnija,
sigurnija i kvalitetnija od one koja nema koser certifikat.

Kada su u pitanju agencije koje daju koser certifikate, njih je zaista
vrlo mnogo u cijeloj Americi i svaka savezna drzava ima ove agencije,
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svaka agencija ima svoj simbol koji se razlikuje od simbola druge agen-
cije, ali u tom simbolu obi¢no su sadrzani i osnovni simboli koser hrane
(D, U, K) ili rijeci “kosher”, “pareve” tako da kupci nisu zbunjeniivrlo lah-
ko mogu prepoznati koger hranu. Cetiri su glavne agencije za certificira-
nje koser hrane u Americi: Manhatnbased Ortodox Union, The Star-K in
Baltimore, The OK Kosher Certification in Brooklyn i The Kof-K Kosher
Supervision in Teaneck, New Jersey .

Od 2006.godine koser industrija automata, stavila je u ponudu koser
hot-dog, pizzu i druge vrste brze hrane kroz odvojene automate za meso,
mlije¢ne proizvode i pareve proizvode, koji ne sadrze ni meso ni mlije-
ko. Do 2008. godine vise od 1000 ovih automata je postavljeno na aero-
drome, bolnice, sportske terene, trzne centre, skole itd.

Halal hrana na americkom trzistu

Kada je u pitanju halal hrana, americko trziste posljednjih godina sve
vise dozivljava ekspanziju u pogledu broja proizvoda koji su halal cer-
tificirani, a takoder i broja kompanija koje se odlucuju za certificiranje
svojih proizvoda kao halal. Treba ista¢i da agencije koje su akreditovane
i specijalizirane za davanje halal certifikata djeluju $irom Sjeverne Ame-
rike i skoro svaka savezna drzava ima bar po jednu agenciju za certifici-
ranje halal proizvoda.

Krovna agencija za cijelo americko trziste kada je u pitanju halal hra-
na je HFSAA (The Halal Food Standards Alliance of America), a koja je
opet pod okriljem Halal Advocates of America. I dok se Halal Advocates
of America uglavnom fokusira na edukaciju i podizanje svijesti o znaca-
ju halal hrane, HFSAA je zaduZena za certificiranje i podsticanje firmi
koje se bave proizvodnjom hrane, a koje su uglavnom svoju proizvodnju
uskladile sa ve¢inom opceprihvadenih standarda o kvaliteti hrane, da
takoder svoje proizvode i halal certificiraju. HFSAA cetificira ne samo
brendirane firme hrane nego i restorane, mesnice, prodavnice mjesovi-
tih roba, farme, klaonice te centre za preradu i distribuciju hrane.

Kako je broj agencija koje izdaju halal certifikate veliki, time je i broj
proizvoda koji su halal certificirani, a koji se mogu pronaci na policama
americkih supermarketa zaista ogroman. Halal certifikat nemaju samo
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prehrambeni prozvodi, ve¢ se halal certifikat moze pronaci i na kozme-
tickim proizvodima, higijenskim proizvodima kao $to su: paste za zube,
vodice za ispiranje usta, kreme i sli¢cno. Halal certifikat imaju neki od
vodecih brendiranih kompanija u prehrambenoj industriji kao sto su:
Nestle, Organic Valley, Coca-Cola, Pepsi, Braskin Robins, Wrigley, Tom’s,
Fruitfull itd.

U svakom slucaju, ponude halal certifikovanih proizvoda na rafama
americkih trznih centara ne manjka. Ono $to nedostaje jeste znanje o
halal proizvodima, podizanje svijesti o znacaju halal ishrane te prezen-
tovanje halal hrane kao hrane od Boga dozvoljene, ¢ije konzumiranje
predstavlja nacin priblizavanja Bogu i implementaciji sunneta Bozijeg
Poslanika, alejhi-s-selam, u djelo. Treba imati u vidu trend reklamiranja
zdrave ishrane i humanog postupanja prema zivotinjama, Cije kriterije
halal proizvodi ispunjavaju, i tako na direktan nacin doprinosimo Sire-
nju Bozije rijeci i sunneta medu ljudima.

Literatura

Besim Korkut, Kuran s prijevodom, Sarajevo, 1998.

Klai¢, Bratoljub, Rjecnik, Naklada zavoda MH, Zagreb, 1984.

Fishkoff Sue, Kosher Nation, New York, 2010.

Trudy Garfunkel, Kosher for Everybody, San Francisco, Ca, 2004.

Sheryl L. Pipe, “Animal Rights and Animal Welfare”, American Society for the
Prevention of Cruelty to Animals, NY, 2011.

Michael Pollan, “Omnivores Dilemma: A Natural History of Four Meals”, London,
2006.

Jusuf el-Karadavi, Halal i haram u islamu, NIP Ljiljan, Sarajevo, 1997.

Jasi¢ Orhan i Ljevakovi¢ Sumeja, Religioznost i kultura prehrane, Halal Journal,
br. 118, Zagreb, 2010.

Almir Fatié, Kur'an - definicija i sadrZaj, "Samerkand”, broj 25, Sarajevo, 2011.
Mustafa Hasani, Sunnet Bozijeg Poslanika, a.s., u metodologiji islamske jurispro-
dencije, Zbornik radova FIN-a, broj 5, Sarajevo, 1996.

Mirsad Arnautali¢, Novi Muallim, godina X, br. 40, Sarajevo, 2009.

Populari Intervju, Predrag Segovié, British Embassy, 2012.

Vesna Lamza-Posavec, Javno mnijenje: teorije i istrazivanja, Zagreb, 1995.

Glasnik br: 7-8 - 2015 - [697-710 str.] - 709



Muriz Mesi¢
Halal i koSer hrana u ameri¢kom drustvu kroz prizmu Kur’ana

Internetska literatura:

http://halaladvocates.net/hfsaa/about-hfsaa/
http://www.halal.ba/site/index.php?option=com_
content&view=article&id=502&Ite mid=159&lang=ba

Humano drustvo SAD, Izvjestaj HSUS: Sigurnost hrane i proizvodnja jaja u kave-

zima, maj 2011.8.
Lo 33790

bl ysbiie & Sap¥l gaizall § essSlly Ul slskall

Openasg BYT &M Jlsos @olbI ] S95 dsy 5 o plalally dolsdl Ly3sad) dsy 20l a3l olise «pisSIly O]
G pleball Sloxtio ¢ samme (0 Chadly ST Gp polio Lo O] Bhsdl (e Oleghie § laydasy Olosll (o diw
4855091 Glsudl O UMo] dasb Lol b sSII ansi Loy 4 Las e psdl ool &80,a91 Glsall § gls
v e deaiill OISRl susy W e Buall Oleall sus gaso bud 3LVl 8,1 Olsiud! § ugss

Dol Sloib) jas ) Y dusabl &80 ) SLYgH e &Y JSUs .JNod! das 5 Liloie

Muriz Mesic
HALAL AND KOSHER FOOD IN AMERICAN SOCIETY
THROUGH THE PRISM OF THE QURAN

Summary

Kosher means compliance with the Jewish dietary laws, approximately three and a half
thousand years old, and their source is in the passages of the Torah. Today, one-third
to one-half of the food sold in the typical American supermarkets is kosher certified.
When it comes to halal food, the US market, in recent years, is increasingly experien-
cing expansion in the number of products that are halal certified, and also the number
of companies that opt for the certification of their products as halal. Each state has at
least one agency for certification of the halal products.
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Sukrija Alagié kao prevodilac

Dr. Ahmed Adilovic¢
travnicki muftija
a_adilovic@hotmail.com

Sazetak

Sukrija Alagié je istaknuti bo$njacki intelektualac spocetka 20. stoljeca. Iako nije imao
formalno vjersko obrazovanje, njegov intelektualni rad se uglavnom odnosio na vjer-
sko stanje muslimana u BiH. U tom smislu je posebno znacajan njegov napor da na
bosanski jezik prevede i Kur'an, ali i njegovo tumacenje koje je bas u njegovo vrijeme
davao slavni dvojac iz Egipta: Muhammed Abduhu i Resid Rida. U ovom radu daje se
vise informacija o tom njegovom poduhvatu, te se neka njegova prevodilacka rjesenja
porede s rjeSenjima drugih prevodilaca Kur'ana.

Kljuéne rijeéi: reformisti¢ko-modernisticka struja, prevodi djela, Tefsiru-1-Menar.

Sukrija Alagié je roden u Tuzli 1881. godine. Osnovno obrazovanje i dio
gimnazije zavrsio je u Sarajevu, a gimnaziju je zavrsio u Mostaru. U Bec¢u
je studirao orijentalistiku i slavistiku 1901-1905. godine. Od 1905.-1916. go-
dine predavao je u Velikoj gimnaziji u Sarajevu, nakon toga premjesten
je u gimnaziju u Mostaru, a krajem 1917. godine u uciteljsku skolu u Der-
venti. Godine 1927. prelazi u gimnaziju u Tuzli, u kojoj je bio i direktor.
Penzionisan je krajem 1931. godine, nakon c¢ega se vra¢a u Derventu, gdje
boravi do svoje smrti, po¢etkom 1936. godine.’

1 Vise biografskih podataka o njemu vidjeti u: Mahmud Tralji¢, Istaknuti Bosnjaci, Medunarodna zajedni-
ca za pomo¢ muslimanima Bosne i Hercegovine, Zagreb, 1994., str. 5.
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Zivio je i djelovao u periodu bremenitom problemima i izazovima za
bosanskohercegovacke muslimane. To je bio period smjene kulturno-
civilizacijskih tokova, u kojem su se tadasnji muslimani — nakon dugog
perioda boravka u Osmanskom carstvu - u sastavu Austro-Ugarskog
carstva navikavali na zapadnu civilizaciju i vrijednosti, a zatim na zi-
vot i sistem u okviru Kraljevine Srba, Hrvata i Slovenaca te Kraljevine
Jugoslavije. Pored toga, taj period je obiljezen stradanjem velikog broja
Bosnjaka u Prvom svjetskom ratu, te odlaskom velikog broja na prostore
Osmankog hilafeta, odnosno Turske.

Posebno je interesantno ukazati na promjene koje su se u tom bur-
nom vremenu desavale na kulturnom i vjerskom planu, te na odnos ta-
dasnjih vjerskih krugova prema tradicionalnim, duboko ukorijenjenim
vrijednostima u bo$njackom narodu, i modernizmu, koji je nametao
nove i drukcije vrijednosti i postulate. Tako se medu tadasnjom ulemom
diferencira nekoliko struja: tradicionalisti, koji su pokusavali maksimal-
no zadrzati tradicionalne vrijednosti i sistem Zivota — poput Cokiéa u
Tuzli, okupljenih oko ¢asopisa Hikmet; zatim modernisti, koji su poku-
Savali osavremeniti pristup vjeri i vjersku praksu kod muslimana — po-
put reisa Dzemaluddina Causevica; te umjereni tradicionalisti — poput
Mehmeda Handzic¢a, koji su shvatali nuznost promjene odnosa spram
vjerske prakse, ali su pokusavali da i taj novi pristup bude utemeljen na
tradicionalnim vrijednostima.

Budu¢i da je Sukrija Alagi¢ pohadao gimnaziju, zatim orijentalistiku
i slavistiku u Becu, te da je radio kao gimnazijski profesor, njegovo zva-
ni¢no obrazovanje nije vjersko, ali se po njegovom cjelokupnom anga-
zmanu i doprinosu on moze svrstati u red Bosnjaka zasluznih za islam,
jer je skoro sve svoje radove posvetio vjeri i vjerskoj praksi bosanskoher-
cegovackih muslimana. Bio je ucenik i bliski prijatelj reisa Dzemaluddi-
na Causevica, §to se, izmedu ostalog, vidi i po ¢injenici da je Caugevié
bio suizdavac nekih njegovih djela. Na osnovu toga, te na osnovu radova
koje je objavio, jasno je da je Sukrija Alagi¢ pripadao reformisti¢ko-mo-
dernistickoj struji bosnjacke uleme i intelektualaca.

2 Vise o bosnjackoj ulemi i njihovim idejnim kretanjima u tom periodu vidjeti: Enes Kari¢, Prilozi za
povijest islamskog misljenja u Bosni i Hercegovini XX stolje¢a, El-Kalem, Sarajevo, 2004.
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Djela koja je Alagi¢ preveo

Iako je objavio znacajan broj djela, ¢lanaka i predavanja,? interesantno je
primijetiti da su to skoro sve prijevodi sa arapskog jezika. Ono po ¢emu
je najpoznatiji jesu prva Cetiri dijela Tefsiru-l-Menara, koje je izdao u pe-
riodu od 1926. do 1934. godine. Zatim, iz istog tefsira preveo je i objavio
oko dvadeset kracih i duzih ¢lanaka i rasprava. Pored toga, 1933. godine
objavio je Tefsiru dZuz-i ‘amme, $to je sazetak Abduhuovog tumacenja
dvadeset tri sure iz zadnjeg kur'anskog dzuza.

Za poducavanje arapskog jezika u gimnazijama BiH, Zemaljska vlada
BiH je 1013. godine izdala dva Alagic¢eva djela: izbor iz Poslanikovog zZivo-
topisa od Ibn Hisama (na arapskom jeziku), te Arapsko-srpsko-hrvatski
rjecnik za taj izbor. Pored toga, Alagi¢ je preveo i u tadasnjim casopi-
sima objavio niz ¢lanaka i vazova, od kojih isticemo sljedece naslove:
“Poslusnost djece roditeljima’, “Alkohol i Kur'an”, “Odnos zivih prema
mrtvima’, “Pokrivanje Zene po islamu”, “Mladi¢ i djevojka”, “Izobrazenje
zene”, “Islam i moderna kultura”* iz kojih se vidi da je bio zivo zaintere-
sovan za oCuvanje islama u novonastaloj situaciji te modernom pristupu
vjerskoj praksi Bosnjaka-muslimana.

Zasto prijevod Tefsiru-I-Menara?

U vrijeme kada je Sukrija Alagi¢ djelovao, na bosanskom i srodnim je-
zicima prijevoda Kur’ana skoro da nije ni bilo. Odnosno bio je prisutan
samo prijevod Mice Ljubibrati¢a Hercegovca, objavljenog 1895. godine
u Beogradu, kojeg je muslimanska kritika osudila kao poprili¢cno slab
prijevod, buduc¢i da ima dosta gresaka i krivo prevedenih ajeta, te da se
radi o prijevodu prijevoda, tj. prijevodu Kur'ana sa francuskog jezika.s
Imajudi to u vidu, te ¢injenicu da su muslimani tog doba imali potrebu
za Citanjem Kur'ana u prijevodu vie nego u vrijeme Osmanske carevine,
Alagi¢ je odlucio poceti posao prevodenja Kur'ana na bosanski jezik.

3 Bibliografiju veéine njegovih radova vidjeti: Mahmud Tralji¢, Istaknuti Bosnjaci, str. 6-11.

4  Clanke je najvie objavljivao u Novom Beharu, zatim u Glasniku IVZ, kalendaru Gajret, kalendaru Narod-
na uzdanica i u Islamskom svijetu.

5 Vidjeti: Mehmed Handzi¢, Prijevod Kur'ana od Hadzi Ali Riza Karabega, objavljeno u: Izabrana djela
Mehmeda Handzi¢a, Ogledalo, Sarajevo, 1999., I, str. 758.
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Medutim svjestan vremena u kojem je zivio, te nivoa obrazovanja ta-
dasnjeg muslimanskog stanovnistva, Alagic¢ je bio uvjeren da sam prije-
vod Kur'ana ne bi bio dovoljan za njegovo ispravno razumijevanje, pa je
odlucio da uz prijevod Kur'ana objavljuje i prijevod tada najpopularni-
jeg tefsira u arapsko-islamskom svijetu. O tome on kaze: ,Prijevod samih
kur'anskih rijeci bio bi nejasan bez dobra komentara, pa bi se mogao i
krivo shvatiti, zato sam prijevod kur'anskih ajeta popratio i malim tuma-
¢em, a kao najzgodniji komentar za taj posao ucinio mi se tefsir koji u
arapskoj reviji ‘Elmenar’ u Kairu iznosi vlasnik i urednik njezin Essejjid
Muhamed Resid Rida.® Dakle, s obzirom na vrijeme i uslove u kojima su
tadasnji muslimani zivjeli, on je smatrao da klasi¢ni komentar Kur'ana
ne bi mogao odgovoriti na neka novonastala pitanja, pa se odlucio da uz
prijevod Kur’ana objavi i prijevod tefsira Muhammeda Abduhua i Mu-
hammeda Resida Rida’a,” koji su bili poznati po zagovaranju reformi u
islamskom ucenju i modernom pristupu novonastaloj situaciji i proble-
mima.

Prvi dio svoga prijevoda Alagi¢ je objavio 1926. godine u Sarajevu, pod
nazivom Tefsirul-Kuranil-kerim, na 164 stranice, a drugi 1927. godine, ta-
koder u Sarajevu, pod nazivom Tefsirul-Kur'anil-hakim, na 152 stranice.
Medutim sam Alagi¢ nije bio zadovoljan sa uradenim poslom, bududi da
je prevodio cijeli tekst Ridaovog tefsira, zbog Cega su oba dijela — prema
njegovim rijeima — ispala preopsirna i na nekim mjestima nejasna, pa
ih je preradio i skratio, te ponovo izdao, u jednom svesku, u Tuzli, 1931.
godine.® O nacinu prevodenja Tefsiru--Menara, on u predgovoru toga
dijela kaze da e se svako uvjeriti ,da tumacenja nijesam prevadao, nego
sam donio ekscerpt iz Tefsira Elmenarova“.? U tom dijelu, koje ima 192
stranice, on je preveo i protumacio suru El-Fatiha i 210 ajeta® sure El-
Bekare.

6 Isto, str. 5, 6.

7 Naziv njihovog komentara Kur'ana je Tefsiru-l-Kur'ani-l-Hakim, ali zbog njegovog objavljivanja u ¢asopi-
su El-Menar, mnogi ga nazivaju Tefsiru-l-Menar.

8  Vide o tome vidjeti: Sukrija Alagi¢, ELKURANUL-HAKIMU KURAN — MUDRI (Prijevod i tumac), vlastita
naklada, Tuzla, 1931, I knjiga, str. 6.

9 Isto, str. 6.

10 Zbog razlic¢itog brojanja ajeta, odnosno zbog ugledanja na Ridaa, kod Alagi¢a je navedeno da se radi o
209 ajeta. Ipak, u uvodu u drugu knjigu on objasnjava da se radi o gresci, te da je trazio da se to ispravi.
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Drugi svezak Alagi¢ je izdao takoder 1931. godine, ali u Sarajevu, sa
istim nazivom, te naznakom da se radi o drugoj knjizi. U njoj je na 180
stranica preveden i protumacen ostatak sure El-Bekare, te Cetrdeset je-
dan ajet sure Alu Imran. Tre¢i svezak objavljen je 1932. godine u Saraje-
vu, sa istim nazivom, na 156 stranica. U njemu je preveden i protumacen
ostatak sure Alu Imran.

Cetvrti svezak, naslovljen kao Kur'an s tumaéem, objavljen je 1934. go-
dine u Derventi, na 144 stranice, a u njemu je protumaceno 59 ajeta sure
En-Nisa’ Dakle, Alagic¢ je tim poduhvatom preveo i objavio nesto preko
Cetiri dzuza Kur'ana sa komentarom. Pored toga, Alagi¢ sam kaze da je
pripremio i petu knjigu, ali ona nikada nije objavljena.

Uz to, treba dodati i njegov prijevod oko polovice posljednjeg dzuza,
sa komentarom Muhammeda Abduhua te prijevode jos$ nekih dijelova
Tefsiru-l-Menara, objavljivane u ¢asopisu Novi Behar. lIako je to sveuku-
pno malo viSe od Sestine kur'anskog teksta, ali imajuci u vidu da se radi
o prvom prijevodu kur'anskog teksta i njegovog komentara direktno sa
arapskog jezika, moze se re¢i da je Alagi¢ dao znacajan doprinos prevo-
denju Kur'ana na bosanski jezik i kur'ansko-tefsirskim znanostima na
nasim prostorima.

EL-KURANUL-HAKIMU - KURAN MUDRI
(Prijevod i tumac) - knjige I, I1i Il

U prvoj knjizi, objavljenoj 1931. godine, Alagi¢ pise malo duzi predgovor,
na pet stranica. U njemu on objasnjava da islam nije kopija ni jevrejske
ni krs¢anske vjere, nego da je originalna vjera, sa Kur'anom kao glavnim
izvorom, koji sadrzi sve propise po kojima Covjek treba da se ponasa. Za-
tim, on naglasava da je islam vjera razuma i prirodna vjera, da je u pot-
punosti u skladu sa nau¢nim dostignu¢ima, da njeni propisi na najbolji
nacin rjesavaju socijalna i druga pitanja u ljudskom drustvu, te da bi bez
islama napredak covjeCanstva bio usporen nekoliko stoljeéa. Izmedu
ostalog, on izrazava nadu da ¢e ,Citaoci modi iz ove knjige da steknu
pravilno, a savremeno tumacenje prevedenih i protumacenih Kuranskih
ajeta, pa ¢e i muslimani, a narocito nemuslimani imati potpuno drugo
migljenje i o Kuranu i o islamskoj vjeri. Sta vie, uvjeriée se da je mnoga
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kur’anska odredba u praksi pogresno primijenjena.* Dakle, i iz toga se
vidi Alagiéeva Zelja i trud za ispravljanjem pogresnog pristupa islamskoj
teoriji i praksi.

U prvoj knjizi Alagi¢ u prvom dijelu navodi latini¢cnom transkripci-
jom kur'anski tekst, a uporedo sa njim prijevod, dok u drugom dijelu
navodi tumacenje tih ajeta. Uz knjigu, kao prilog stampani su kur’anski
ajeti na arapskom jeziku, bez vokalizacije. Na sva Cetiri mjesta on po je-
dan ili nekoliko kur'anskih ajeta izdvaja u posebne cjeline, ili ,skupine®,
kako ih on naziva, kojih u prvoj knjizi ima 8s. Iako nije pojasnio, ocito
je da se radi o grupisanju ajeta u tematske cjeline. U drugoj knjizi Alagi¢
postupa sli¢no, s tim $to je arapski tekst ajeta ubacio u prvi dio knjige,
tako sto je nakon latini¢ne transkripcije jednog ili nekoliko ajeta odmah
navodio i originalni tekst na arapskom jeziku, bez vokalizacije. A $to se
ti¢e tematskih cjelina, on nastavlja sa brojevima do kraja sure El-Bekare,
tako da ih do kraja sure navodi 127, nakon ¢ega pocinje sa novim broja-
njem cjelina u suri Alu Imran.

Znacajna novina u drugoj knjizi je inovacija u latini¢noj transkripciji
arapskog teksta, gdje je Alagi¢ na originalan nacin oznacio slova kojih
nema u bosanskom jeziku, na sta je ukazao u samom predgovoru. Tako
on navodi osamnaest oznaka za specificne harfove. Izmedu ostalog,
,krupne harfove“ L, »,, 1 L piSe boldirano (s,d,t,z), ,mehke harfove“,s
3, i o pise kurzivom (s,2,h), a arapsko # pise kao ch. Mozda je najvazniji
nedostatak te transkripcije to sto dugi vokali nisu oznaceni ni na kakav
nacin. Doduse, Alagi¢ je predvidio odredeni znak iznad dugog vokala
("), ali on nije pisan u drugoj, a samo djelimicno je pisan u trecoj knjizi.
Ipak, moze se zakljuciti da je takav nacin pisanja arapskih slova znaca-
jan doprinos na planu precizne transkripcije arapskog teksta u latini¢ni,
$to je proces koji jo$ nije dovrsen u nasem jeziku.” Na kraju sve tri knjige
Alagi¢ navodi rijeci stranog porijekla i ,popis citiranih ajeta“, tj. za svaki
ajet naveden u komentaru, on tu navodi iz koje je sure, koji je broj ajeta
i na kojoj stranici je naveden.

1 Sukrija Alagié¢, ELKURANUL-HAKIMU KURAN — MUDRI (Prijevod i tumad), 1 knjiga, str. 6, 7.
12 Vige o toj transkripciji vidjeti: Sukrija Alagi¢, ELKURANUL-HAKIMU KURAN MUDRI (Prijevod i tumac),
II knjiga, str. 6, 7.
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Prijevod bismille

Bismillu Sukrija Alagi¢ prevodi na sljedeéi nacin: ,U ime Boga, Opéeg
Dobrocinitelja, Milostivoga“. 1z toga vidimo da on rije¢ Allah prevodi
rije¢ju Bog, $to ¢ini u vedini slucajeva u sve tri knjige, odnosno u sva
tri dijela prijevoda Kur’ana i tefsira E[-Menar. Na pitanje zasto tako po-
stupa, najlogicniji nam se ¢ini odgovor da je u to vrijeme kod bosanskih
muslimana bilo uobicajeno koristiti rije¢ Bog kao inacicu za rije¢ Allah,
koju su rjede koristili. To se da vidjeti iz pisanih radova i prijevoda osta-
lih prevodilaca u to vrijeme, kao $to su: hafiz Sejjid Zenunovi¢, Ali Riza
Karabeg te Muhammed Pandza i Dzemaluddin Causevié. Prema dostu-
pnom materijalu, Zenunovi¢ bismillu nije ni prevodio, ali je u prijevodu
ajeta koristio rije¢ Bog, umjesto Allah.”

Radilakseg poredenja, evo kako su bismillu preveli prevodioci Kur'ana
na bosanski jezik:

Sukrija Alagi¢: ,U ime Boga, Opéeg Dobroéinitelja, Milostivoga.”
Ali Riza Karabeg: ,U ime Boga, sveopceg dobrocinitelja, milosti-
voga.

Pandza-Causevié: ,U ime Boga, Sveopéeg Dobroéinitelja, Milosti-
vog.*

Besim Korkut: ,U ime Allaha, Milostivog, Samilosnog.“

Mustafa Mlivo: ,U ime Allaha, Milostivog, Milosrdnog.“

Enes Kari¢: ,U ime Allaha, Svemilosnog, Samilosnog.

Esad Durakovi¢: ,U ime Allaha svemilosnog i samilosnoga.”

Iz navedenog se moze izvesti nekoliko interesantnih zakljucaka. Ge-
neralno, mogu se primijetiti slicnosti izmedu prijevoda prije Drugog
svjetskog rata, te slicnosti izmedu prijevoda objavljenih poslije. Tako svi
raniji prevodioci rije¢ Allah prevode rije¢ju Bog, dok kasniji prevodioci
ostavljaju rije¢ Allah neprevedenom. Stav kasnijih prevodilaca je, vje-
rovatno, rezultat rasprave o prevodivosti i neprevodivosti rijeci Allah, a
mi mozemo reci da je njihov stav ispravniji, budu¢i da veéina islamskih
ucenjaka smatra da je Allah vlastito Bozije ime.

13 Vidjeti: Hafiz Sejjid Zenunovic i njegov prijevod Kur'ana, priredio dr. Omer Nakic¢evi¢, Fakultet islamskih
nauka, Sarajevo, 2002.
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Sto se tice rije¢i Er-Rahman, vidi se da su je raniji prevodioci prevodili
u jako sli¢noj formi i znac¢enju: Opéi Dobrocinitelj, ili Sveop¢i Dobro-
Cinitelj — sa razlikom u pisanju velikim ili malim slovom. To je dobar
prijevod, s tim $to se njime donekle udaljava od osnovnog znacenja rije-
¢i Rahman, tj. milosti. Od kasnijih prevodilaca dvojica tu rije¢ prevode
kao Milostivi, a dvojica kao: Svemilosni. Mozemo re¢i da su oba prije-
voda ispravna, s tim $to je precizniji prijevod: Svemilosni. To se temelji
na brojnim tefsirskim i drugim djelima, iz kojih se vidi da rije¢ Rahman
ukazuje na jak intenzitet milosti, koja obuhvata sve (na ovom svijetu),
dok rije¢ Rahim oznacava milost koja je namijenjena samo onima koji
priznaju Allaha i oni ¢e je osjetiti na ahiretu.**

A $to se tice rijec¢i Er-Rahim, raniji prevodioci su je preveli kao Mi-
lostivi (sa razlikom u velikom i malom slovu), a kasniji najvise kao: Sa-
milosni, dok ju je jedan preveo kao: Milosrdni, §to nije velika razlika u
znaceniju. U svakom sluc¢aju, moze se zaklju¢iti da je Sukrija Alagi¢ dosta
dobro preveo bismillu u viemenu u kojem je zivio.

Prijevod Fatihe

Poznata je rasprava medu islamskim ucenjacima da li se bismilla ubraja
u Fatihu, kao njen prvi ajet, ili ne ulazi u sastav te sure, o ¢emu pisu sko-
ro svi mufessiri komentarisu¢i Fatihu. Zakljucak je da veéina islamskih
ucenjaka tu bismillu smatraju sastavnim dijelom Fatihe, osim manjeg
broja ucenjaka, medu kojima su i hanefijski u¢enjaci. Medutim, budu¢i
da je Alagi¢ slijedio Resida Ridaa, on je bismillu u prijevodu uvrstio kao
prvi ajet Fatihe, za razliku od svih gore spomenutih prevodilaca.
Slijededi ajet (prvi ili drugi — zavisno od stava prema bismilli) Alagi¢
prevodi: ,Hvala Allahu (Bogu), Gospodaru svjetova.> Iz toga vidimo da
je on nasao srednje rjesenje, buduc¢i da tadasnji prevodioci rije¢ Allah
prevode rije¢ju Bog, dok noviji prevodioci, bez izuzetka, rije¢ Allah ne
prevode. Ipak, treba re¢i da Alagi¢ u vecini svoga prijevoda rije¢ Allah
prevodi rije¢ju Bog, $to je u njegovo vrijeme bilo uobicajeno, a ponegdje

14 Vidjeti, npr, tefsire Ibn Kesira, Kurtubija i drugih.
15  Sukrija Alagié¢, ELKURANUL-HAKIMU KURAN — MUDRI (Prijevod i tuma¢), I knjiga, str. 9.
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ostavlja obje mogu¢énosti, tj. zadrzava i originalnu rije¢ Allah i njen pri-
jevod rijecju Bog.

Ajet ,Maliki jevmi-d-din“ Alagi¢ prevodi: ,Gospodaru sudnjeg dana“,
$to se podudara sa prijevodom Pandza-Causevi¢ (osim u velikom ili ma-
lom slovu rijec¢i Sudnjeg). Za razliku od njih dvojice, ostali prevodioci su
rije¢ Malik preveli kao: ,Vladar“, sto je blize izvornom znacenju.

Sljedeca dva ajeta svi prevodioci jako slicno prevode, a u predzadnjem
ajetu sure El-Fatiha treba ukazati na Alagicev prijevod dijela ajeta ,elle-
zine en'amte ‘alejhim“ kao ,onih prema kojima si dobar i milostiv“. Naj-
blizi prijevod originalu bio bi ,onih kojima si blagodati darovao“ i u tom
znacenju su preveli ve¢ina prevodilaca. Za razliku od njih, od toga zna-
¢enja donekle su odstupili: Karabeg — prijevodom ,onih koje si obasuo
dobrodinstvom*, Korkut — prijevodom ,onih kojima si milost Svoju daro-
vao*, te Alagi¢, koji glagol ,en’amte” prevodi u znacenju dobrote i milosti,
izrazavjuci to znacenje pridjevima, a ne glagolom, kao sto je u originalu.
Mozemo zakljuciti da taj prijevod nije pogresan, ali nije precizan, nego
ukazuje na Sire znacenje originalnog teksta, sto bi se trebalo naci u ko-
mentaru, a ne u samom prijevodu ajeta.

Jedna mala, fina razlika primjetna je u zadnjem ajetu. Naime, Alagi¢
taj ajet prevodi: ,...a ne putem onih na koje se srdis niti putem onih koji
lutaju!“ Ovdje se radi o preciznosti prevodenja, budu¢i da kur’anske ri-
jeci ,gajri-l-magdubi "alejhim“ (doslovno: ne onih na koje se rasrdilo) ne
otkrivaju vrsioca radnje, tj. subjekat, nego samo onoga nad kime se rad-
nja vrsi, tj. objekat, za razliku od prethodnog ajeta, u kojem se direktno
ukazuje na vrsioca radnje: ,en'amte ‘alejhim“ (blagodati si im darovao —
tj. Allah). U mnogim komentarima Kur'ana na arapskom jeziku, ukazu-
judina tu razliku, navodi se da je to sa odredenim razlogom i svrhom, jer
Uzviseni Allah time poducava ljude da ono $to je lijepo pripisu Allahu,
a ono $to nije lijepo (poput srdzbe — iako je zasluzena) da se Njemu ne
pripiSe — iako je jasno da se to odnosi na Njega. Od navedenih prevo-
dilaca na to je obratio paznju Korkut, svojim prijevodom: ,...a ne onih
koji su protiv sebe srdzbu izazvali“,® zatim Mlivo, prevode(i taj dio ajeta:

16  Kuran s prevodom, preveo: Besim Korkut, izdanje kralja Fahda, Medina, 1412. h.g,, str. 1.
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,Ne onih koji izazivaju srdzbu protiv sebe*,” te donekle Karabeg, koji je
pojasnjenje i ukazivanje na ¢iju srdzbu se odnosi stavio u zagradu: ,Ne

«8

onih koji su na sebe navukli gnjev (Tvoj).

Prijevod pocetka sure El-Bekare

Sto se ti¢e naziva sura, Alagi¢ ih navodi latini¢nim slovima, bez prije-
voda, bez odvajanja odredenog c¢lana, koji pise velikim slovom, a rije¢
nakon odredenog ¢lana malim, npr. ,Elbekaretu“. Za razliku od njega,
svi ostali prevodioci odredeni ¢lan odvajaju od rijeci, te i prvo slovo rijeci
pisu velikim slovom. Dakle, veéina njih naziv druge kur’anske sure pisu
kao ,El-Bekare®, osim Korkuta i Durakovica, koji ga pisu nau¢nom tran-
skripcijom, tj. ,Al-Baqgara®. Sto se ti¢e naziva tre¢e kur'anske sure, veé¢ina
prevodilaca ga navodi kao ,Ali Imran“, dok ga Alagi¢ navodi kao ,Alu
Imrane“,* a Durakovi¢ kao ,<Al ‘Imran“.

Prvih pet ajeta sure El-Bekare Alagi¢ prevodi dobro i jasno, s tim $to
treba ukazati na neke momente. Kao prvo, ,slovni pocetak” te sure on
navodi kao ,Elif-lammim®, pri ¢emu rije¢ elif crticom odvaja od rijeci
lam, ali nju ne odvaja ni¢im od trece rijeci, tj. mim, $to nije precizno
uradeno.” Zatim, tim rije¢ima, koje ¢ine prvi ajet sure El-Bekare, on pri-
druzuje i drugi ajet i to sve oznacava kao prvi ajet te sure, zbog ¢ega u
cijeloj prvoj knjizi ajete oznacava sa jednim brojem manje nego sto je
navedeno u Kurranu i ostalim prijevodima. Doduse, on u tzv. ,Stampar-
skim greskama“ u prvoj knjizi i na pocetku druge knjige ukazuje na to
da se radi o gresci i da to treba ispraviti, tj. da rijeci ,Elif-lammim“ treba
oznaciti kao prvi ajet te sure.”

Rije¢ huden — u drugom ajetu, ¢ije osnovno znacenje je uputa, veci-
na prevodilaca tako i prevodi, dok je Pandza-Causevié prevode kao pu-
tokaz, Korkut kao uputstvo, a Alagi¢ kao vodstvo. Nema velike razlike u
znacenjima tih rijeci, iako se moze re¢i da se Alagicev prijevod donekle

17 Kuran, sa arapskog preveo Mustafa Mlivo, Bugojno, 1995., str. 1.

18  Kuran, prijevod: Ali Riza Karabeg, komentar: Enes Kari¢, IP August Cesarec, Zagreb, 1991, str. 3.

19 Vidjeti, npr.: Sukrija Alagi¢, ELKURANUL-HAKIMU KURAN — MUDRI (Prijevod i tuma¢), 1 knjiga, str. 10,
te Il knjiga, str. 5.

20 Vidjeti Il knjigu Alagi¢evog prijevoda Tefsiru-1-Menara, str. 35., te IIl knjigu, str. 5.

21 Vidjeti I knjigu Alagi¢evog prijevoda Tefsiru-l-Menara, str. 10.

22 Vidjeti ,Stamparske greske* u I knjizi, te I knjigu Alagi¢evog prijevoda Tefsiru-1-Menara, str. 4.
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udaljio od osnovnog znacenja te rijeci. Rije¢ salat Kari¢ i Durakovi¢ pre-
vode u nasem narodu uobicajenom rije¢ju namaz, Mlivo je navodi bez
prevodenja: salat, a Karabeg, Pandza-Caugevi¢ i Alagi¢ je prevode rije¢ju
molitva. Doduse, Alagi¢ u tom i 83. ajetu sure El-Bekare nakon te rijeci u
zagradi navodi originalnu rije¢ salat,”® dok u ostalim slucajevima koristi
samo rije¢ molitva. 1z toga se vidi da je kod ranijih prevodilaca bilo uobi-
Cajeno rijec salat prevoditi rije¢ju molitva, iako je u narodu opceprihva-
¢ena perzijska rije¢ namaz.

Kraj treceg ajeta sure El-Bekare: os4a% ¢aG555 Ges prevodioci Kur'ana
prevode rijec¢ima slicnog znacenja, s tim sto ima razlika u odabiru odgo-
varajucih rijeci. Tako Kari¢ taj dio ajeta prevodi: ,...i koji iz onoga ¢ime ih
Mi opskrbljujemo udjeljuju” - $to je blizu doslovnog prijevoda kur’anskih
rijeci, dok to Alagi¢ prevodi: ,...i trose od onog $to smo im dali za svaki-
dasnje izdrzavanje.“ Iz toga se vidi da je Alagi¢ pokusao precizirati zna-
Cenje rijeci rezakna, dodatnim rije¢ima, $to — po naSem misljenju — nije
trebao raditi, narocito zato $to on nije samo prevodilac kur'anskog tek-
sta nego i komentara Kur'ana, u kojem se moze navesti detaljnije pojas-
njenje te, kao i drugih rijeci.

Kraj petog ajeta: ds=lisll oo ddsls prevodioci Kurana prevode rije¢ima
sli¢tnog znacenja, ali ima i odredenih razlika. Pandza-Caugevié te rijeci
prevode: i ti su spaseni*, Karabeg koristi rijec “i samo takovi su spaseni®,
Mlivo ,a ti takvi su oni koji ¢e uspjeti“, Durakovi¢ ,i upravo takvi uspjeti
¢e“, Korkut i oni ¢e ono $to zele ostvariti“, Kari¢ ,i samo takvi su postigli
sto su zeljeli“, a Alagic¢ i ti su sre¢ni i spaseni*. Dakle, prva razlika uoclji-
va je u prevodenju rijeci ulaike, koju jedni prevode u znacenju iskljucivo-
sti (samo takvi su...), a drugi bez te iskljucivosti (ti su...). Druga razlika je
u prevodenju rije¢i muflihun, koju jedni prevode u znacenju spasa, drugi
uspjeha — $to jesu znacenja rijeci muflihun, tre¢i postizanja ili ostvariva-
nja onog $to se Zeli — $to je opisno prevodenje, a jedino Alagi¢ navodi
dva znacenja: srece i spasa. Vjerovatno zele¢i u nas jezik prenijeti potpu-
nije znacenje rijeci muflihun, buduci da ona ukazuje na oboje, on je pre-
vodi u znacenju i srece i spasa. Ipak, radi blizine originalu — po nasem

23 Vidjeti I knjigu Alagi¢evog prijevoda Tefsiru-l-Menara, str. 10. i 24.
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misljenju — trebao se opredijeliti za jedno od tih znacenja, a ostalo, ili
ostala navesti, odnosno prevesti u komentaru tog ajeta.

Primjeri prijevoda ostalih ajeta sure El-Bekare

U 35. ajetu sure El-Bekare, u kojem se govori o Ademovom i Havinom
boravku u Dzennetu, rije¢ el-dZennet vecina prevodilaca zadrzava i u
nasem jeziku (s tim $to je samo Durakovi¢ pise sa velikim pocetnim slo-
vom), Karabeg je prevodi rije¢ju raj*, a Alagi¢ je prevodi rije¢ju basca™.
On je tako postupio da bi taj prijevod bio u skladu sa komentarom toga
ajeta u Tefsiru-l-Menaru, ¢iji autori tvrde da Adem i Hava nakon stva-
ranja nisu bili smjesteni u DZennetu, nego na Zemlji, u jednoj bas¢i.*®
Osnovno znacenje rije¢i dZzennet jeste basca, ali se ovdje radi o poznatoj
akaidskoj raspravi o mjestu boravka Adema i Have nakon stvaranja, gdje
vec¢ina komentatora Kur'ana zastupa stav da se radi o DZennetu, a ne o
nekoj basci na Zemlji.

U 143. ajetu sure El-Bekare govori se o promjeni kible, tj. pravca okre-
tanja u namazu. Naime, radi se o tome da su se muslimani osamnaest
mjeseci u namazu okretali prema El-MesdZidu-l-aksa u Jerusalemu, pa
im je ovim i sli¢nim ajetima naredeno da se okre¢u prema Kabi u Mekki.
Ta promjena nije bila lahka stvar i na to UzviSeni ukazuje dijelom toga
ajeta: dl sia Gl J& V) 550 E36 §s. Korkut to prevodi rije¢ima: ,..nekima
je to bilo doista tesko, ali ne i onima kojima je Allah ukazao na pravi
put’” a slicno ga prevode i ostali prevodioci, osim Alagica, koji te rijeci
prevodi na sljededi nacin: ,...premda promjena kible bi vazna za sve dru-
ge osim za one koje je Bog upravio pravom stazom.”® Kao prvo, on tu
spominje promjenu kible, iako se na nju u originalu ukazuje samo za-
mjenicom, §to predstavlja njegovo objasnjenje, koje je trebao makar u
zagradi navesti, jer se na ovaj na¢in moze razumjeti da je u tom dijelu
ajeta promjena kible izri¢ito spomenuta. Drugo, rije¢ kebireten svi pre-
vodioci prevode u znacenju teskoce, dok je Alagi¢ prevodi u znacenju

24 Vidjeti: Kuran, prijevod: Ali Riza Karabeg, str. 5.

25 Vidjeti I knjigu Alagi¢evog prijevoda Tefsiru-l-Menara, str. 15.

26 Vidjeti I knjigu Alagi¢evog prijevoda Tefsiru-l-Menara, str. 78, 79.
27 Kur'an s prevodom, preveo: Besim Korkut, str. 22.

28 Vidjeti I knjigu Alagi¢evog prijevoda Tefsiru-l-Menara, str. 38.

722 - Glasnik br: 7-8 - 2015 - [711-734 str.]



Dr. Ahmed Adilovi¢
Sukrija Alagi¢ kao prevodilac

vaznosti, Sto daje drugo znacenje, tako da se taj dio ajeta u njegovom
prijevodu moze pogresno razumjeti.

Pocetak 148. ajeta sure El-Bekare: GJs: 55 &5 J%J5 vedina prevodioca
prevodi jako sli¢no, otprilike poput Kari¢evog prijevoda: ,Svako ima pra-
vac prema kome okrece se“,*® $to odgovara znacenju ajeta u originalu.
Medutim Alagi¢ to prevodi rije¢ima: ,Svaka vjerska zajednica ima jednu
stranu (kao kiblu) prema kojoj ih On (Bog) okrece.** Na taj nacin on ri-
jec¢ kull prevodi konstrukcijom svaka vjerska zajednica, ¢ime u znacenje
te rije¢i umece dodatno znacenje, koje se ne moze razumjeti iz te rijeci,
pa ga u prijevodu ne treba ni navoditi. Zatim, on svojim prijevodom uka-
zuje na to da Bog okece pripadnike svake vjerske zajednice prema njiho-
voj kibli, $to je diskutabilno, jer bi to onda mogao biti izgovor nekima da
se tako okre¢u po Bozijoj volji.

U 238. ajetu sure El-Bekare upotrijebljen je termin es-salatu-l-vusta,
koji doslovno znaci srednji namaz. U tom znacenju ga prevode svi nasi
prevodioci, izuzev Korkuta, koji ga prevodi kao molitvu ,krajem dana“*
— $to se navodi u mnogim tefsirima, te Alagica, koji taj dio ajeta prevodi:
,Trudite se da brizno i neprestano ¢uvate molitve (namaze) i da brizno
Cuvate najbolji nacin (vrSenja) molitve...®>. Dakle, konstrukciju es-sala-
tu-l-vusta on prevodi kao najbolji na¢in molitve, $to poprili¢no odstupa
od znacenja te konstrukcije u ajetu na arapskom jeziku.

Primjeri prijevoda ajeta iz sure Alu ‘Imran

U sedmom ajetu sure Alu ‘Imran govori se o jasnim i nejasnim, odnosno
manje jasnim kur’anskim ajetima. Poznata je rasprava medu islamskim
ucenjacima o tome da li samo Allah zna tumacenje manje jasnih ajeta,
ili to poznaju i neki ucenjaci — sto zavisi od nacina ¢itanja toga ajeta,
odnosno pravila gdje je kraj cjeline znacenja i gdje treba staviti tacku
kao oznaku za kraj re¢enice. Sukrija Alagi¢, kao racionalista i moderni-
sta te izraziti sljedbenik Abduhuovih i Ridaovih ideja, taj dio ajeta pre-
vodi kako se od njega i o¢ekuje: ,I na sto se odnosi to (alegori¢ne receni-

29 Kuran s prijevodom na bosanski jezik, preveo: Enes Kari¢, Bosanska knjiga, Sarajevo, 1995., str. 23.
30 Vidjeti I knjigu Alagi¢evog prijevoda Tefsiru-l-Menara, str. 39.

31 Kuran s prevodom, preveo: Besim Korkut, str. 39.

32 Vidjeti Il knjigu Alagi¢evog prijevoda Tefsiru-l-Menara, str. 16.
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ce) ne znaniko osim Boga i onih koji posjeduju ¢vrsto i sigurno znanje...“®,
dakle u znacenju da pored Boga, znacenje manje jasnih ajeta poznaju i
odredeni u¢enjaci. Medutim on ide dalje, pa kraj toga ajeta: ss 3] 3% &3
<@ prevodi na nacin kojim dodatno potvrduje to znacenje: ,I samo oni
koji su razumni mogu to shvatiti i pojmiti.“ Time je znacenje tih rijeci
usmjerio u Zeljenom pravcu, te donekle odstupio od pravog znacenja tih
rijeci, za razliku od ostalih prevodilaca. Tako, npr., Korkut taj dio ajeta
prevodi: ,A samo razumom obdareni shvacaju.**

Pocetak 104. ajeta sure Alu ‘Imran nasi prevodioci uglavnom prevode
u znacenju da treba biti jedna grupa ljudi koja ¢e druge pozivati dobru i
odvracati od zla. Tako, npr., Pandza-Causevié taj dio ajeta prevode: ,Neka
medu vama bude jedna skupina (ljudi) koji ¢e pozivati na dobro...® Me-
dutim Alagi¢ te rijeci prevodi: ,I budite vjerska zajednica koja ¢e zvati
dobru (uislam), zapovijedati da se dobro ¢ini...“* Pored toga $to ubacuje
rije¢ ,vjerska“, Alagi¢ te kur'anske rijeci prevodi tako da se odnose na sve
muslimane, $to se ne moze razumjeti iz samog kur’anskog teksta.

Rije¢i adafen mudaafeten na pocetku 130. ajeta sure Alu ‘Imran nasi
prevodioci uglavnom prevode u znacenju visestruke zarade pomocu ka-
mata. Tako, npr., Kari¢ taj dio ajeta prevodi: ,O vjernici! Ne jedite kama-
tu mnogo puta udvostrucenu!“¥” Za razliku od njih, Alagi¢ taj dio ajeta
prevodi na sljededi nacin: Vi koji vjerujete, ne uzimajte lihvarske kama-
te, tako da budu stopostotne podvostrucene..®, ¢ime je kur'anske rije-
¢i adafen mudaafeten preveo nespretno, odnosno neprecizno. Naime,
te rijeci jasno ukazuju na visestruku zaradu putem kamate, tj. nekoliko
puta uvecanu, za razliku od Alagi¢evog prijevoda, koji ukazuje na samo
stopostotnu, tj. duplu zaradu. Iz tog i sli¢nih primjera moze se zakljuciti
da Alagi¢ u nekim detaljima, odnosno prevodec¢i neke kur’anske rijeci,
nije obrac¢ao dovoljno paznje na preciznost izraza u bosanskom jeziku.

33 Vidjeti: Isto, str. 36.

34 Kuran s prevodom, preveo: Besim Korkut, str. 50.

35 Kuran Casni, preveli: hfz Muhammed Pandza i DZzemaluddin Causevié, Human Appeal Int., bez godine
imjesta izd., str. 87.

36 Vidjeti IIl knjigu Alagi¢evog prijevoda Tefsiru-l-Menara, str. 56.

37 Kuran s prijevodom na bosanski jezik, preveo: Enes Kari¢, str. 66.

38 ELKURANUL-HAKIMU KURAN — MUDRI (Prijevod i tumac), s arapskog prevodi: Sukrija Alagié, I1I knjiga,

str. 79.
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Jos neke karakteristike prevodenja ajeta

Sto se ti¢e nadina pisanja prevedenih kur’anskih ajeta, treba re¢i da je to
Sukrija Alagi¢ generalno dosta dobro uradio, ali da tu ima i odredenih
nedostataka. Prije svega, ve¢ smo spomenuli primjer gdje on u prijevo-
du prosiruje znacenje kur'anskih rijeci, odnosno pojasnjava ih dodat-
nim rijec¢ima, koje ne stavlja u zagradu. Sljedeci nedostatak ogleda se
u neispravnom pisanju upravnog govora, tj. u nenavodenju navodnih
znakova ispred i iza rijeci koje se citiraju u ajetima. Na taj nacin citalac
na bosanskom jeziku moze do¢i u nedoumicu da li su neke rijeci u tim
ajetima Bozije, ili su citat nekoga drugog: ljudi, Sejtana, itd. Primjera za
to ima vise, a moze posluziti i maloprije citirani ajet u prijevodu.

Zatim, u prijevodu vise ajeta moze se primijetiti da Alagi¢ puno vise
nego $to je neophodno dodaje pojasnjenja, stavljajuci ih u zagrade. Evo
jednog primjera za takav postupak: ,Zelite li da vama (Jevreji) vjeruju,
premda je jedan dio izmedu njih (u vrijeme Musa-alejhisselama) ¢uo
Bozji govor (s Musaom) i poslije, posto ga razumjese i shvatise, izvrnu-
Se ga, a oni to znaju.** Misljenja smo da vecina takvih pojasnjenja nije
neophodna u prijevodu ajeta, nego ih treba navoditi u komentaru tih
ajeta, $to je Alagi¢ imao priliku uraditi, budu¢i da je uz Kur'an prevodio
i njegovo tumacenje.

Treba ukazati na jo$ dvije karakteristike Alagicevog prijevoda
kur’anskih ajeta, odnosno pojedinih rijeci. Naime, neke rijeci, za koje
je ocekivati da ih je prevodio, ostavljao ih je u originalu, i obrnuto, neke
rijeci je prevodio, a mozda bi bolje bilo da ih je ostavljao u originalu, jer
su kao takve u masovnoj upotrebi kod naseg naroda. Tako, npr., on na
nekoliko mjesta ne prevodi rije¢ mu'minun, nego je navodi u verziji na
nasem jeziku: mumini. Za razliku od toga, on rijeci dZennet, dZehennem i
en-nar (Vatra) prevodi rije¢ima koje su na nasim prostorima daleko vise
u upotrebi kod kr§¢ana, a muslimani ih skoro nikako ne koriste: raj, pa-
kao, paklena kazna. Za obje karakteristike imamo primjer u njegovom
prijevodu 221. ajeta sure El-Bekare: ,I nemojte muminke vjencavati za
pagane dok ne postanu mumini, jer i rob mumin bolji je od paganina,

39 ELKURANUL-HAKIMU KURAN MUDRI (Prijevod i tumac), 111 knjiga, str. 23. Radi se o 75. ajetu sure El-
Bekare.
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pa makar vas on i zanio. Oni (pagani) zovu u pakao, a Bog zove Svojom
uputom u raj i oprost od grijeha...*

Prijevod djela Tefsiru-I-Menar

U predgovoru prve knjige prijevoda i tumaédenja Kur'ana Sukrija Alagi¢
ukazuje na to da je u prve dvije knjige (izdane 1926.i1927. godine) prevo-
dio cijeli tekst Ridaovog komentara Kur'ana, te da je to ispalo preopsirno
i mjestimice ,teSko razumljivo“, zbog ¢ega je odlucio da u novoj prvoj
knjizi skrati prijevod tumacenja Kur'ana: ,Tumac¢ sam znatno skratio
izostavivsi sve $to nije bilo potrebno za zgoljno razumijevanje pojedi-
nih ajeta.“* Koliko je originalni tekst u prijevodu skracen vidi se, npr., iz
tumacenja sure El-Fatiha, koje je u originalu na arapskom jeziku objav-
ljeno na sedamdeset tri stranice,* dok u Alagi¢evom prijevodu iznosi
svega Sest stranica. Drugi primjer: tumacenje prvih devet ajeta sure Alu
‘Imran u originalu je navedeno na skoro osamdeset stranica,” a u Alagi-
¢evom prijevodu na nepunih devet stranica.*

Dakle, Alagi¢ nije autor tumacenja Kur'ana, nego je on birao odrede-
ne dijelove Abduhuovog i Ridaovog komentara Kur’ana i prevodio ih.
Na to je ukazivao nekoliko puta, naro¢ito nakon kritike Ahmeda Lutfija
Cokica, objavljenoj u nekoliko brojeva ¢asopisa Hikjmet, koji je izdavan
u Tuzli. Nakon Cokiceve kritike, Mehmed Handzi¢ je u Novom Beharu
uradio prikaz Alagi¢evog prijevoda i pohvalio ga, te ukazao na to da je
Alagi¢ prevodilac tefsira, a ne sami mufessir, $to znaci da su eventualne
greske Ridaove, a ne Alagiceve.*® Sli¢no je postupio A. Korkut, takoder u
Novom Beharu.*

40 ELKURANUL-HAKIMU KURAN MUDRI (Prijevod i tumac), I knjiga, str. 9.

41 ELKURANUL-HAKIMU KURAN MUDRI (Prijevod i tumac), I knjiga, str. 6.

42 Vidjeti: Muhammed Resid Rida, Tefsiru-(-Kur'ani-l-Hakim, I dio, str. 32-104.

43 Vidjeti: Isto, III dio, str. 153-231.

44 Vidjeti: ELKURANUL-HAKIMU KURAN MUDRI (Prijevod i tumat), s arapskog prevodi: Sukrija Alagié, IT
knjiga, str.142-150.

45 Vise o Cokidevoj kritici i Alagiéevim odgovorima vidjeti: Ferid Dautovié, Sukrija Alagié — Zivot i djelo,
El-Kalem i Medzlis IZ-e Sarajevo, Sarajevo, 2008., str. 191-224.

46  Vidjeti: Mehmed Handzi¢, Kur'an mudri (prijevod i tumac), tre¢a knjiga, Novi Behar, V1, 24, 350-351.

47 Vidjeti: Ferid Dautovié, Sukrija Alagié - #ivot i djelo, str. 201-204; Korkut ibnul-Ajn, “Rijeé-dvije (povodom
kritike g. C‘okiéa)“, Novi Behar, V.[1931./32., br. 211 22, str. 300.
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Neke teme Alagi¢ nije uopce prevodio, npr. odlike mekkanskih i me-
dinskih ajeta i sura — $to je u originalu opsirno navedeno, vjerovatno
smatrajudi da ta tema nije vazna za ¢itaoce na nasem podrucju. Zatim
Rida na stranici i po navodi misljenja islamskih ucenjaka da li se i koja
bismilla ubraja u kur’anske ajete,*® a Alagi¢ to skracuje tako $to navodi
samo odabrano misljenje, tj. da bismilla spada u Kur'an.* I u tom slucaju
vidi se da nije htio ¢itaoce na nasem jeziku opteredivati temom koja im
nije bitna, a u vezi sa kojom bi moglo biti nerazumijevanja i pogresnog
shvatanja.

Kada je u pitanju pocetak tumacenja sure El-Bekare, Resid Rida navo-
di opsiran uvod u tu suru, na sedamnaest stranica,” sto Alagi¢ u cijelosti
preskace, iako su tu obradene neke znacajne teme, poput: sazetak zna-
Cenja sure, preko dvadeset propisa koji se navode u toj suri, preko tride-
set op¢ih Serijatskih pravila koja ta sura uspostavlja itd. Prvih pet ajeta
sure El-Bekare Rida tumaci na skoro osamnaest stranica,™ a Alagic to u
prijevodu skracuje na tri stranice.” Takvih primjera ima puno, iz kojih
se moze zakljuciti da je Alagi¢ puno skracivao prijevod, izostavljajuci ne
samo ono §to je smatrao da je suvisno za ¢itaoca na nasim prostorima,
nego i dosta korisnih informacija, smatrajudi da bi djelo u suprotnom
bilo preopsirno na nasem jeziku.

Za razliku od sure El-Bekare, Resid Rida pise kra¢i uvod u suru Alu
‘Imran — na samo jednoj stranici,”® a Alagi¢ nesto od toga iznosi u jed-
nom pasusu od desetak redova.* Sto se ti¢e slovnog pocetka ove sure
(Elif-Lam-Mim), Rida ga tumaci u jednom pasusu, gdje ukazuje na to da
je odabrano misljenje da se radi o nazivu sure, dok Alagi¢ — kao i u pret-
hodnoj suri — navodi samo to misljenje, bez ukazivanja na to da ima i
drugih stavova. Sedmi ajet sure Alu ‘Imran, u kojem se govori o muhkem
(jasnim) i mutesabih (nejasnim ili manje jasnim) ajetima, Rida tumaci

48 Vidjeti: Muhammed Resid Rida, Tefsiru-(-Kurani-l-Hakim, 1 dio, str. 35.

49 ELKURANUL-HAKIMU KURAN MUDRI (Prijevod i tumac), I knjiga, str. 54.

50 Vidjeti: Muhammed Resid Rida, Tefsiru-(-Kurani-l-Hakim, 1 dio, str. 105-121.
51 Vidjeti: Muhammed Resid Rida, Tefsiru-(-Kurani-l-Hakim, 1 dio, str. 122-139.
52 ELKURANUL-HAKIMU KURAN MUDRI (Prijevod i tumac), I knjiga, str. 59-62.
53 Vidjeti: Muhammed Resid Rida, Tefsiru-(-Kurani-l-Hakim, 111 dio, str. 153.

54 ELKURANUL-HAKIMU KURAN MUDRI (Prijevod i tumac), Il knjiga, str. 142.
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opsirno, na skoro sedamdeset stranica,’ sto Alagi¢ skra¢uje na nepune
tri stranice.®®

Prilikom prevodenja Tefsiru-l-Menara, skracujuéi originalni tekst,
Sukrija Alagi¢ je ponekad napravio i poneku gregku. Tako, npr., kod tu-
macenja desetog ajeta (kod njega navedenog kao devetog) sure El-Beka-
re, on kaze: ,Iz ovog se ajeta jasno vidi da je laz po naucavanju islama
ponajtezi grijeh $to ga ¢ovjek moze pociniti. Sta vise, laz je gora i od ne-
vjerovanja (kjufrun), jer je u njoj nevjerovanje sadrzano.”” Da to nije
ispravan prijevod vidi se iz originalnih Ridaovih rijeci, u kojima govori o
munaficima: i, 5 sl oo 13l 19,85 il e 8 eaibls § Y3os...,%° Sto znaci: ,Oni
su u sustini gori od kurejsijskih prvaka koji nisu vjerovali iz inata...“ Da-
kle, u originalu se ne govori da je laz opéenito gora od nevjerovanja —
kao sto je to Alagi¢ preveo, nego da su munafici gori od nevjernika, sto je
op¢epoznato u islamskim naukama. Laz opéenito ne moze biti gora od
nevjerovanja, jer laz — iako veliki grijeh — ne izvodi iz vjere.

Isticanje odredenih ideja u Tefsiru-I-Menaru

Ve¢ je receno da su Alagi¢u neki prigovarali zato $to plasira odredene
ideje u komentaru kursanskih ajeta, te da su on te Mehmed Handzi¢ i
Korkut Ibnu-l-Ajn odgovarali da se tu ne radi o njegovim idejama, nego
da on samo prevodi ono $to je Resid Rida napisao u svome tefsiru. Me-
dutim ono Sto je sasvim jasno jeste da je Alagi¢ bio zadivljen idejama
Ridaa i Abduhua, zbog cega je i odabrao bas taj komentar Kur>ana za
prevodenje. Pored toga, u drugoj i tre¢oj knjizi Alagi¢ je na mnogo mje-
sta povecanim i boldiranim slovima isticao odredene ideje i tumacenja,
zelec¢i da ukaze na njihovu vaznost i za nase prostore.

To su, uglavnom, ideje o nuznosti odbacivanja slijepog slijedenja
prethodnih ucenjaka (taklid) i uspostavi novog pristupa rjesavanju sa-
vremenih pitanja (idztihad), o neophodnosti promjene i aktiviranja od
strane muslimana, o popravljanju polozaja zene itd. Tako, npr., prevode-
¢i Ridaove rijeci protiv taklida, Alagi¢ istice sljedece rijeci: ,Kur'an nam,

55 Vidjeti: Muhammed Resid Rida, Tefsiru-(-Kurani-l-Hakim, 111 dio, str. 161-229.
56 ELKURANUL-HAKIMU KURAN MUDRI (Prijevod i tumac), 11 knjiga, str. 148-150.
57  Vidjeti: Muhammed Resid Rida, Tefsiru-(-Kurani-l-Hakim, 111 dio, str. 63.

58 Muhammed Resid Rida, Tefsiru-l-Kurani-l-Hakim, 1 dio, str. 155.
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dakle, zabranjuje slijepo imitiranje (taklid) i podrazavanje drugih.“59 Na
drugom mjestu on isti¢e Ridaovu ideju o nuznosti odbacivanja taklida i
posrednistva: ,Kod koga ovoga nema, on nije pravi sljedbenik islama, jer
mu nece nista vrijediti taklidi i vjerski obredi, a niti ¢e mu mo¢i pomo¢i
posrednici i razni protektori.“®

Zatim, ukazujuci na neophodnost promjene stanja muslimana nabo-
lje i pokretanje iz u¢malosti, on istice sljede¢u Ridaovu ideju: ,Svevisnji
nece dati nekome narodu mo¢, bogatstvo, slavu i vlast dok to taj narod
sam svojim postupkom ne zavrijedi.“” U istom smislu, na drugom mje-
stu on istice sljedece: ,Te opce svrhe jesu: Siriti prosvjetu, potpomagati
nemocne i slabe, podizati obrt i narodnu privredu, graditi bolnice i si-
rotista i sluziti vjeri koja ¢isti duse ljudi. U kojoj se zajednici ovako radi,
ona Ce biti sretna, moc¢na i postovana.“* Sli¢no tome, u kontekstu govora
o opravdanosti Serijatske zabrane alkohola, Alagi¢ istice rije¢i jednog
njemackog ljekara, koje Rida navodi u svome tefsiru: ,Zatvorite mi po-
lovinu birtija, jam¢im vam da necete trebati polovinu bolnica, ludnica i
tamnica.“®

Svjestan ¢injenice da je zena muslimanka u to vrijeme bila margina-
lizirana, u nekim pitanjima obespravljena i slabo pismena — $to je sve
suprotno kuranskim uputama — on na vise mjesta istice Ridaove ideje
o potrebi vrac¢anja statusa zeni muslimanki koji treba imati. Tako, npr.,
dajudi doprinos nastojanjima da se muslimanke ne udaju za osobe za
koje ne Zele, on istice Ridaove rijeci: Iz sveg se ovog vidi da se zenskinje
ne smije siliti na udaju protiv njihove volje.“** Zatim, zagovarajuéi uklju-
¢ivanje muslimanke u drustveni zivot, on istice ideju: ,...da u javnim po-
slovima zajednice treba i Zenu uzimati jednako u obzir kao i muskarca. s
To su ideje koje je Alagi¢, kao reformator i zagovornik novog pristupa
rjesavanju problema u koje su zapali muslimani Sirom svijeta, zagovarao

59 ELKURANUL-HAKIMU KURAN MUDRI (Prijevod i tumac), I knjiga, str. 9o.
60 ELKURANUL-HAKIMU KURAN MUDRI (Prijevod i tumac), I1I knjiga, str. 29.
61 ELKURANUL-HAKIMU KURAN MUDRI (Prijevod i tumac), II knjiga, str 47.
62 Isto, str. 116.

63 Isto, str. 60.

64 Isto, str. 8o.

65 ELKURANUL-HAKIMU KURAN MUDRI (Prijevod i tumac), I1I knjiga, str. 21.
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i u drugim ¢lancima, uglavnom prevodenim iz Tefsiru-[-Menara i objav-
ljivanim u tadasnjim ¢asopisima.®

Tefsiru dzuz-i ‘Amme

Kao §to je veé re¢eno, Sukrija Alagi¢ je 1933. godine u Derventi objavio
Tefsiru dZuz-i ‘amme, sto je sazetak Abduhuovog tumacenja dvadeset tri
sure iz zadnjeg kur'anskog dzuza: sure ‘Amme, te od sure Ed-Duha do
kraja dzuza, tj. do sure En-Nas. Zasto je bas te sure preveo on objasnjava
u predgovoru: ,Da bi na$ islamski svijet mogao znati bar one dijelove
Kur'ana koje ponajviSe na namazu udi, preveo sam iz gornjeg dzuza 23.
sure...“” Dakle, on je i na taj nac¢in htio doprinijeti osvjes¢enju bosansko-
hercegovackih muslimana, pomazudi im da razumiju sure koje svakod-
nevno uce, te da znaju njihovo tumacenje, kako bi mogli zivjeti u skladu
sa poukama tih sura.

On je prijevod ovog dZuza uradio na sli¢an nacin kao i prijevod prve
Cetiri knjige Tefsiru--Menara, sa dvije razlike. Prva je to $to se ovaj put
nije ogranicio na samo jedan tefsir, nego je koristio — u manjoj mjeri —
i tefsire nekih drugih autora. O tome on kaze: ,Tumacenje tim surama
preveo sam iz Tefsira Sejha Muhammeda Abduhua, a pri tome radu sam
upotrebljavao jos ove tefsire: El-Kes$af od Zamahserije, Ruhu-(-Me'ani od
Alusije, Fethu-l-Bejan od Sejjida Siddika Hasan-hana, Ibn Kesirov Tefsir
i Tibjan Tefsir na turskome jeziku.“® Druga razlika je u tome $to prili-
kom prevodenja nije puno skracivao tekst. Ustvari, prevodio je skoro sav
tekst, a nije uvrStavao neke manje bitne podatke. Jo$ treba re¢i da nije
prevodio doslovno, nego je prevodio slobodnije, ¢ime je prijevod na na-
$em jeziku tecniji i razumljiviji.

Kod prijevoda sure Ed-Duha - kao i kod drugih sura — vidljivo je da
Alagi¢ nastoji prijevod uskladiti sa Abduhuovim tumacenjem. To se,
npr., vidi kod prijevoda rijeci el-ahiret i el-ula, koje on prevodi kao svr-
Setak i pocetak: ,A zaista svrSetak (tvoga posla) bit ¢e za te bolji negoli

66 Vige o tim idejama vidjeti: Ferid Dautovi¢, Sukrija Alagic¢ — %ivot i djelo, str. 67-105., te u ¢asopisima u
kojima je Alagi¢ objavljivao prijevode tih ¢lanaka.

67 Muhammed Abduhu, Tefsir Amme duza, komparativna analiza prijevoda sura i tefsira, preveo Sukrija
Alagi¢, priredio Ferid Dautovi¢, El-Kalem i Medzlis IZ-e Sarajevo, Sarajevo, 2007., str. 57.

68 Isto, str. 57.
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pocetak.“”, $to je pokusaj prevodenja u skladu sa Abduhuovim tumace-
njem. Naime, u mnogim komentarima Kur’ana te dvije rije¢i protuma-
cene su kao ahiret i ovaj svijet — §to je logi¢nije tumacenje, u skladu sa
kojim su skoro svi nasi prevodioci te rijeci preveli. Doduse, Alagic¢ je kod
prijevoda tumacenja toga ajeta naveo da ima i ,misljenje, da rije¢ ahiret
u ovome ajetu znaci drugi, vje¢ni svijet, a rije¢ ula znaci ovaj svijet*,”
$to nema u originalnom Abduhuovom tumacenju. Dakle, tu se radi o
primjeru Alagi¢evog mjestimi¢nog uvrstavanja i drugih misljenja, od
spomenutih mufessira.

Na nekim mjestima Alagi¢ precizno prevodi ajete, a onda u komen-
taru navede dodatno znacenje (koje Abduhu u originalu navodi), koje
ne mora biti potpuno u skladu sa znac¢enjem ajeta u prijevodu. Takav je,
npr,, slucaj sa prvim ajetom sure El-Kadr: ,Mi smo ga (Kur'an) objavili u
no¢i (El-kadr).* Naime, u tom ajetu — kao i u prijevodu — jasno je re¢eno
da je Kur'an objavljen u jednoj no¢i, a o tome kako uskladiti tu ¢injenicu
sa periodom od dvadeset tri godine objavljivanja Kur'ana, postoji vise
misljenja komentatora Kur'ana, o ¢emu postoji poznata rasprava. Abdu-
hu je odabrao stav da se u ovom ajetu ne misli na objavljivanje Kur'ana
u cijelosti, nego samo na pocetak objavljivanja,” sto je Alagi¢ korektno
preveo. To je puno bolje rjeSenje u odnosu na ono koje imamo kod nekih
prevodilaca, poput Korkuta, koji je to tumacenje ugradio u tekst ajeta u
prijevodu: ,Mi smo ga poceli objavljivati u no¢i Kadr.

Jos jedan primjer dosta dobrog Alagicevog prijevoda imamo kod
prevodenja Cetvrtog i petog ajeta sure El-Felek: ,0d zla onih koji pusu
u carobnjacke uzlove (klevetnika i opadaca). I od zla zavidnika, kada
pozavidi.“#* Naime, rije¢ neffasat dolazi od glagola nefese-jenfusu, koji
znaci puhati (ustima), tako da se ovim ajetom trazi zastita od onih koji
pusu u uzlove. Doduse, Alagi¢ je tu ubacio rije¢ carobnjacke, $to bi bilo
bolje da je stavljeno u zagradu. Pored toga, on je rije¢ neffasat preveo u
muskom rodu - iako je ona zZenskog roda, jer Abduhu u svome komen-

69 Muhammed Abduhu, Tefsir Amme dZuza, preveo Sukrija Alagié, priredio Ferid Dautovié, str. 71.
70 Isto, str. 74.

71 Isto, str. 102.

72 Vidjeti: Muhammed Abduhu, Tefsiru-l-Kur'ani-l-Azim — dZuz’ Amme, str. 128.

73 Kur'an s prevodom, preveo: Besim Korkut, str. 598.

74 Isto, str. 183.
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taru kaze da ta rije¢ moze biti i muskog i zenskog roda. Zatim, dobro je
da je Alagi¢ pojasnjenje na koga se misli izrazom onih koji pusu u uzlove
stavio u zagradu (klevetnika i opadaca), jer je to ve¢ tumacenje, a nije
sami kur’anski tekst.

Zakljucak

Iako po formalnom obrazovanju profesor orijentalistike i arapskog je-
zika, Sukrija Alagié je svoj radni vijek posvetio radu na planu vjerskog,
kulturnog i obrazovnog napretka bosanskohercegovackih muslimana.
Vidjevsi zaostalost i slabu pismenost kod nasih muslimana, te neade-
kvatan polozaj Zene muslimanke — §to je sve u suprotnosti sa osnovnim
islamskim principima, on je, shodno svojim moguénostima, dao znaca-
jan doprinos na planu osvjes¢enja muslimana, njihovom redefiniranju
odnosa spram vjere i zivota, te naporima za poboljsanje uvjeta zivota u
kojima su Zivjeli. Znaju¢i za njihovu tradicionalnu privrzenost vjeri, on
im je — zajedno sa Dzemaludinom Causeviéem i drugim — pokugavao
dokazati da islam nije uzrok slabom stanju muslimana, nego naprotiv,
kada se muslimani budu pridrzavali islamskih propisa, to ¢e biti razlo-
gom promjene njihovog stanja i sveobuhvatnog napretka. S tom namje-
rom on je prevodio s arapskog jezika birana djela i ¢lanke, najvise od
Muhammeda Resida Ridaa i Muhammeda Abduhua, koji su poznati kao
reformatori i modernisti i koji su zagovarali obnovljeni pristup vijeri i
Zivotu, radi promjene stanja muslimana nabolje. U tom smislu on je,
prevodedi takva djela, aktuelizirao teme neophodne za promjenu stanja
nabolje: prekidanje prakse taklida a uvodenje idztihada, obrazovanje
opcenito a posebno obrazovanje zene, ukljucivanje Zene u drustvene
tokove, progres, napredak itd.

Sto se ti¢e samog prevodenja, iz izloZzenog se vidi da je Sukrija Alagi¢
bio dosta dobar prevodilac, te da je prijevod djela nastojao prilagoditi
stanju i potrebama drustva u kojem je zivio. Uglavnom nije prevodio
doslovno, nego je davao prednost prevodenju znacenja, ¢cime je prijevod
mogao ljepse izraziti na bosanskom jeziku. Kod prevodenja kur’anskih
ajeta moze mu se prigovoriti da nije uvijek birao najpodesnije rijeci, te
da je prijevod nekih ajeta pojasnjavao dodatnim rijecima a nije ih stav-

732 - Glasnik br: 7-8 - 2015 - [711-734 str.]



Dr. Ahmed Adilovi¢
Sukrija Alagi¢ kao prevodilac

ljao u zagradu, tj. nije ukazivao na to da se radi o pojasnjenju, a ne o
kur'anskim rije¢ima. Takoder mu se moze prigovoriti da prilikom prevo-
denja nekih kur'anskih rijeci nije obra¢ao dovoljno paznje na preciznost
izraza u bosanskom jeziku. Ipak, Alagi¢ je ucinio pionirske, ali izuzetno
znacajne korake na planu prevodenja i tumacenja Kur'ana, jer je nje-
gov prijevod bio prvi prijevod (dijela) Kur'ana sa arapskog jezika i drugi
objavljeni prijevod na bosanski i srodne jezike, a njegov prijevod (dijela)
Tefsiru-l-Menara je prvi prijevod komentara Kur'ana na bosanski jezik.
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Ahmed Adilovi¢
SUKRIJA ALAGIC AS A TRANSLATOR

Summary

Sukrija Alagic is a prominent Bosniak intellectual of the early 20th century. Although
he had no formal religious education, his intellectual work is mainly related to the re-
ligious situation of Muslims in Bosnia. In this regard, his effort to translate the Qur'an
into Bosnian is particularly significant, and not only that, he also attempted to transla-
te its interpretation that, just in his time, was published by the famous duo from Egypt:
Muhammad Abduhu and Rashid Rida.

This paper provides more information on this enterprise of his, and compares some of
his translation solutions with the solutions of other translators of the Qur’an.
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Mr. sci Damir Babaji¢

medzlis-ef@hotmail.com

Sazetak

U ovom radu raspravljamo o teologiji prakticnog djelovanja muslimana, o njenom ter-
minoloskom odredenju. Pokusali smo baciti svjetlo na prakti¢ni zivot muslimana iz
perspektive zdravlja, bolesti, moralnosti, dobrih djela, pravednosti i dobrobiti, iako su
i drugi aspekti zivota takoder vazni u prakticnom zivotu muslimana, kao i pruzanju
duhovne njege, ¢ija se djelotvornost temelji na kur'anskom konceptu.

Kljuéne rijeci: teologija, prakti¢no djelovanje, muslimani, medicina, zdravlje, bolest,
duhovna njega.

Uvod

Ljudi su oduvijek na raznolike nacine izrazavali vlastito trazenje Boga.
To su ¢inili kroz svoje vjerske nazore i religiozna ponasanja (molitve,
zrtve, obrede, itd.). Za neke od njih to je znacilo prakticiranje odredenih
religioznih obreda, za druge, opet, moralno ponasanje, pojedini su tek
njegovali uvjerenje o postojanju nekog viseg (transcendentnog) bica, sto
nije imalo ozbiljnije implikacije na njihovo ponasanje, do¢im je bilo i
onih koji su, na neki nacin, objedinili i vjerovanje, ali i prakti¢no djelo-
vanje izvedeno iz tog uvjerenja.
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Pripadnici razlicitih religijskih tradicija zive u skladu sa izvorima svo-
je tradicije. U Bosni i Hercegovini zive tri vecinske religijske zajednice:
muslimanska, rimokatolicka i pravoslavna. Premda se podrazumijeva
da muslimanska religijska zajednica zivi u skladu sa Kur'anom i sunne-
tom, ipak stepen prakticiranja vjere medu njenim ¢lanovima razlicit je,
a moze se u odredenoj mjeri, ocjenjivati na osnovu izvrsavanja vjerskih
obaveza. U tom kontekstu, veoma vazno mjesto u organizaciji musli-
manske zajednice zauzima prakti¢na teologija, odnosno teologija prak-
ti¢nog djelovanja muslimana. Kada govorimo o teologiji prakticnog dje-
lovanja muslimana, a prema zakonima Uzvi§enog, Apsolutnog, ona po
pravilu mora biti prakti¢na, u smislu obaveza, bududi da je Allah, dz..,
ljudima propisao obaveze (taklifat) radi njih samih. Danas se sve vise u
teoloskoj literaturi postavlja pitanje prakticnog djelovanja muslimana u
svijetu, a istrazivanja pokazuju da je u postsocijalistickim drzavama, u
koje se ubraja i BiH, religija veoma vazan faktor. Takoder, kada govorimo
o prakti¢noj teologiji, ona nas direktno asocira na proucavanje religio-
znosti, jer je teologija nauka o Bogu, koja nas vodi ka samoostvarenju,
ali i svojevrsno sredstvo za zadovoljavanje vitalnih, egzistencijalnih po-
treba Covjeka. U teologiji se razvija potreba gajenja brige za konkretnog
covjeka kao pojedinca kako unutar vjerske zajednice tako i unutar cjelo-
kupnog drustva. Covjek koji vjeruje, ujedno i Zivi u nekom drustvu kao
¢lan vjerske zajednice i tako ostvaruje svoju pripadnost zajednici. Odatle
proizlazi i opravdanost zanimanja teologije za drustvo u kojem vjerska
zajednica egzistira i djeluje. Upravo se u ovome i prepoznaje polaziste
za razvoj teologije prakti¢nog djelovanja. Njome se Zeli, prvo, istaknuti
znacaj prakti¢nog djelovanja svakog muslimana, i drugo, prakse vjerske
zajednice unutar drustva u kojem zive i rade osobe koje vjeruju ili traga-
juza Bogom. Rijec je, ustvari, o drustvenoj dimenziji vjere, koja je vazan
faktor integriteta covjeka koji vjeruje.

Zbog svega navedenog, odlucili smo dati nas doprinos u oblasti istra-
zivanja prakti¢nog djelovanja muslimana, odnosno taj fenomen siste-
mati¢no problematizirati, uvazavajudi ¢injenicu da je ovo, koliko je
nama poznato, prvi put da se na znanstven i sistematican nacin pise o
toj temi. Iako smo i¢itavajudi adekvatnu literaturu, nailazili na odrede-
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ne elemente koji konstituiraju teoriju prakti¢nog djelovanja muslimana,
ipak, vazno je naglasiti, da je kod drugih religijskih tradicija razvijena
¢ak samostalna naucna disciplina, koja se izucava na teoloskim fakul-
tetima, a oslovljava upravo pojmom prakti¢na teologija. Bilo je nekih
pokusaja da se makar oslovi pitanje prakti¢nog djelovanja muslimana,
medutim ta nastojanja nisu Sire elaborirana.

Teologija prakticnog djelovanja muslimana

Islam je cjelokupni sistem zivota, ¢iji propisi zadiru u svaki segment ¢o-
vjekovog Zivota, doktrinu, obredoslovlje, moralno-eticki nauk. Taj sistem
je sveobuhvatan, uzajamno povezan, i pokriva sve vidove ljudskog zivlje-
nja i razlicite covjekove iskonske potrebe i njegove razne aktivnosti.

Islam znaci predanost (jednom Bogu) i opisan je kao din (arap. din
el-islam), Sto znaci “nacin zivota” ili “religija”} U samoj ideji predanosti
sadrzani su: osjecanje, vjerovanje i djelovanje. U tradicijskim izvorima
islama naglasena su Cetiri temeljna pojma koji oznacavaju i oglasava-
ju presudne dimenzije vjere: iman, islam, din i ihsan.” Znacenje vjere u
islamu iskazano je sintagmom din, koji u sebi sadrzi tri bitna duhovna
sloja: iman, islam i ihsan.? Iman je dusevna strana vjere fokusirana na in-
dividualno-psiholoski nivo ljudske egzistencije, metafizic¢ko i kozmolos-
ko ucenje vjere.* Islam je prakti¢na, djelatna strana vjere, eticko ucenje
i primjenjivanje Vjerozakonas, dok je ihsan duhovna (spirutalna) strana
vjere, odnosno put potpunog duhovnog ozbiljenja.®

Allah je poslaniku Muhammedu, a.s.,objavio Kur'an s ciljem uredenja
zivota. Kur’an nije objavljen odjednom jer ljudi ne bi mogli shvatiti nje-
govu poruku niti izvrSiti prakticnu primjenu objavljenog, ve¢ je objav-
ljivan sukcesivno kako bi ljudi svoje djelovanje mogli na prirodan nacin
ostvariti. Obuhvata sve segmente ¢ovjekovog zZivljenja, nacin shvatanja i
Zivljenja njegove stvarnosti, a najbolji dokaz je Poslanikov nacin zivlje-

Vige v.: Samir Beglerovi¢, ‘Abd al-Qadir Al-Gaylani i derviski red kaderija, Fakultet islamskih nauka u
Sarajevu i hadzi Sinanova tekija u Sarajevu, Sarajevo, 2009., str. 212.

Vise v.: Re$id Hafizovi¢, Teoloski traktati1: o nacelima islamskog vjerovanja, Bemust, Zenica, 1996., str.11.
Vidi: Ibid., str. 18.

Vidi: Ibid., str. 18.

Vidi: Ibid., str. 18.

Vidi: Ibid., str. 11.

DU W N
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nja, jer on je zivio Kur'an’, i on ga je odgojio.® Poslanikova misija nije bila
samo dostaviti Boziju poruku ljudima, niti puko vjerovanje, ve¢ ljudima
na osnovu Objave predstaviti adekvatan nacin djelovanja u svakodnev-
nom zivotu kroz koji otkrivamo rjesenja svih zivotnih pitanja. Objedi-
njuje sve tri dimenzije, i samo na takav nacin ispunjava svoju misiju, a to
je sinteza izmedu teorije i prakse upotpunjena duhovnom dimenzijom,
odnosno sinteza rijeci i djela.® Jedna od posebnih rijeci koja se Cesto
spominje u Kur'anu jeste vjerovanje i ¢injenje dobrih djela, jer vjera po-
sebnu paznju poklanja takvim ljudima.” To kazuje da vjerovanje samo
nije dovoljno ve¢ da je potrebno to u praksi potvrditi. Na temeljnim zna-
¢enjima Objave odnjegovan je poslanicki duh.” Njegova priroda je prva
koju je Bog stvorio i isprofilirao do savrsenstva kako bi bila uzor sva-
kom zivom bic¢u.” Kur'an i sunnet Poslanika (prvi komentar kur’anskog
teksta)® su osnovna vrela islama, temeljni fundamenti ili principi isla-
ma, u kojima su sadrzani svi segmenti ¢ovjekovog zivota, principi njego-
vog zivljenja i nacin prakti¢nog djelovanja.

Pokusat ¢emo baciti svjetlo na prakti¢ni zivot muslimana iz perspek-
tive zdravlja, bolesti, invalidnosti, moralnosti, dobrih djela, pravednosti
i dobrobiti, iako su i drugi aspekti zivota takoder vazni u prakticnom
zivotu muslimana, kao i pruzanju duhovne njege,* ¢ija se djelotvornost
temelji na kur'anskom konceptu.

Zdravlje i bolest, dvije nerazdvojne stvarnosti, bili su temeljna briga
prvog covjeka i prvog drustva, svakog muslimana i zajednice, a tako su i

7 Kur'an Casni je vje¢ni poklon svim svjetovima od njihovog Gospodara. Stoga je duznost svakog éovjeka
da Zivi u okrilju Kur'ana, te da svoj govor i postupke uskladi sa principima i na¢elima Kur'ana. Time opo-
nasamo najboljeg od svih poslanika, Muhammeda, a.s. O njemu nam govori Aisa, r.a., njegova supruga,
obavjestavajuéi nas da mu je u mjesecu ramazanu dolazio Dzibril, a.s., pa bi zajedno uili i proudavali
Kur'an. (Hadis biljeze Buharija i Muslim). Takoder, kada su je upitali o Allahovom Poslaniku, a.s., $ta
mu je bio princip zivota, rekla je “Princip Zivota mu je bio Kur'an. Bio je Kur'an koji hoda.” (Hadis biljezi
Ahmed). Vidi: http://www.islamskazajednica.org/index.php?option=com_ezine&task=read&page=2&
category=n&article=2847 (Pogledano 01.12.2014. godine u 23:09:41 sati).

8  Abdullah b.Mesud, r.a: “Moj Gospodar me odgojio i najbolji mi odgoj dao!” (Hadis biljezi Ibnu-s-Semani
u djelu Edebu-l-imlai). Vidi: El-DZami'u-s-sagir, Darul-kutubi-l-ilmijje, Bejrut, 1990., hadis broj 310, str. 25.

9  Vidi: Kur'an, 61:2-3.

10 Vidi: Kur'an, 2:25.; 22:77.

u  Vidi: Resid Hafizovi¢, Teoloski traktati 1: 0 nacelima islamskog vjerovanja, str. 247.

12 Vidi: Ibid., str. 160.

13 Vise v.: Sejjid Husein Nasr, Vodi¢ mladom muslimanu, Ljiljan, Sarajevo, 1998., str. 20-22.

14 Stipe Nimac, Bruno Seveso, Prakti¢na teologija, Ravnokotarski Cvit, Lepuri, 2009., str. 42-57.).
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temeljna briga savremenog ¢ovjeka i drustva u cjelini. Zdravlje® se defi-
nira kao zdravo stanje koje zahvata ne samo ljudsko tijelo, nego ¢itavog
covjeka, njegov psihicki zivot, njegove interpersonalne odnose i ekolos-
ki okvir u kojem zivi (odnos prema sebi, drugome, prirodi i Stvoritelju).
Budu¢i da se zdravlje ne moze svesti samo na tjelesnu dimenziju, od-
nosno pitanje zdravlja ne odnosi se samo na tijelo, ve¢ i na duhovnu
dimenziju svakog ljudskog zivota.*

Bolest je neizbjezan dio govora o zdravlju, te u nastavku ¢emo se
ukratko osvrnuti na pitanje zdravlja i bolesti kao duhovnim stvarnosti-
ma svakog ljudskog zivota, znacajnu ulogu vjere u medicini, kao i na
pitanja vaznosti duhovnog zdravlja muslimana. Vjera ne promatra co-
vjeka samo kroz tjelesnu, materijalnu komponentu, ve¢ i kroz duhovnu
komponentu. Kako priznaje bolesti tijela tako priznaje i bolesti srca, ali
ne kao organ koji ima funkciju pumpe u tijelu, ve¢ kao centar spoznaje,
jer je srce srediste mikrokosmicke dimenzije ljudskoga bitka i istodobno
centar fizickog tijela, zivotne energije, ljudskih emocija i duse i sjedi-
njujudi prostor ljudskog i nebeskog kraljevstva u kojemu obitava Boziji
Duh.” Na osnovu Poslanikove, a.s., predaje srce ¢ini Prijestolje Boga Sve-
milosnoga, obuhvatajudi i smirujudi u sebi cijeli univerzum. Bolest je ab-
normalno stanje organizma koje otezava funkcije tijela,® ili poremecaj
normalnih odnosa u organizmu.” Zavist i njoj slicne bolesti su duhovne

15 Svjetska zdravstvena organizacija (SZO) 1946. donijela je sljede¢u definiciju zdravlja: ,Zdravlje je sta-
nje potpunog tjelesnog, mentalnog i drustvenog blagostanja, a ne tek odsutnost bolesti. U zadnjem
desetlje¢u proslog stoljeca ista je organizacija definirala zdravlje kao ,proces koji tezi da pojedince i
zajednicu osposobi da imaju bolju kontrolu nad faktorima zdravlja“. Vise v.: http://www.who.int/en/
(Pogledano 02.12.2014. godine u17:49:32 sati).

16 Vise v.: Mladen Parlov, Zdravlje i bolest - stvarnosti duha, Sluzba Bozja 46 (2006.), br. 2, str. 164-184.

17 Vi$e v.: Sayyed Husein Nasr, Vjernicko srce je prijestolje Svemilosnog, u: http://www.ibn-sina.net/bs/
component/content/article/429-vjerniko-srce-je-prijestolje-svemilosnog.html (Pogledano 27.1.2015. u
14:42:08 sati).

18 Vidi: http://hr.wikipedia.org/wiki/Bolest (Pogledano 02.12.2014. u 10:23:57 sati).

19 O raznim vidovima bolesti (uzroci, manifestacija, fenomeni itd.) Vise v.: Marina Jur¢i¢, ,Bolest i zdrav-
lje — integralni pristup®, u: Vjera i zdravlje, Zbornik radova s interdisciplinarnog, multikonfesionalnog i
internacionalnog simpozija odrzanog o02. 03. 2005. na Filozofskom fakultetu Druzbe Isusove u Zagrebu
(L dio), Razni tekstovi sa temom ,Vjera i zdravlje“ (IL. dio), Zaklada biskup Josip Lang, Zagreb, 2005, str.
22-30.
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bolesti — bolesti srca,* narusavaju duhovnu dimenziju ¢ovjeka.” Ukupan
zdrav Zivot ukljucuje tjelesno, psihi¢ko i duhovno zdravlje ¢ovjeka. Co-
vjekov zivot u duhu vjere, zZivot u skladu sa izvorima Islama, osigurava
zdrav duhovni te opéenito zdrav zivot. Vjernici su duzni izvravati sve
vjerske duznosti, uklju¢ujuéi iskreno priznanje i djelovanje po principi-
ma vjere, a $to je preduvjet ispravnog duhovnog zivota, a time i duhov-
nog zdravlja.

Objava u sebi sadrzi sve osnovne principe koji covjeku mogu posluziti
u spoznavanju svakog problema, fenomena i sl.,** a samim time pitanje
ljudskog zdravlja i kvalitete ljudskog zivota. Objava se koncentrira na sve
segmente zivota, onoliko koliko je i istinsko vjerovanje i pravilno sluze-
nje Bogu.”® Zagovara koncept zivota u kome ¢e svaki segment ljudskog
bica biti pravilno njegovan kao i sve njegove potrebe (religiozne, intelek-
tualne, seksualne, fizicke, emocionalne i dr.) na odgovarajuci nacin biti
zadovoljene. Sustina cjelokupnog nauka o islamu je borba i zalaganje za
zdrav stil zivljenja, ali zdrav u punom znacenju te rijeci, u kome ljudski
zivot ima svoj smisao u skladu sa svim vjerozakonima.*

Kur’an nas upozorava na suprotan nacin organizacije zivota.* Isprav-
nim vjerovanjem i ispravnim nacinom ispoljavanja vjerovanja, $to se
postize dobronamjernim i razumnim proucavanjem objavljenih Svetih
knjiga, a posebno Kur'ana, koji je u cijelosti sacuvan u izvornoj formi, te
slijededi primjer Bozijih poslanika i iskrenih i odanih robova, postize se

20 Muhammed, a.s.,, kaze: “Moj ummet ¢e pogoditi bolest prijasnjih naroda.” - °A koja je to bolest prijasnjih
naroda, Allahov Poslani¢e?” - upitase ashabi. “Nezahvalnost na blagodatima, nasilje i tiranija pored bla-
godati, sakupljanje imetka, medusobno utrkivanje u dunjaluku, medusobna mrznja i medusobna zavist
sve dok se ne prosiri masovno nasilje i nepravda” - odgovori Poslanik (Biljezi ga Hakim u Mustedreku u
poglavlju EI-Birru ve-s-sile, 4/168.). Vidi u: Medzdi Muhammed e$-Sehavi, Zavist i urok - otrovi duse, Novi
Pazar, 2009, str. 15.; Sejjid Kutb kaze: “Zavist je dusevno nezadovoljstvo Allahovom milo$éu ukazanom
nekim Njegovim robovima, popraceno prizeljkivanjem nestanka te iste blagodati. U tom slu¢aju, bilo da
zavidnik nakon dusevnog nezadovoljstva, a pod utjecajem pakosti i srdzbe, preduzme nesto konkretno
kako bi otklonio od drugoga tu blagodat, ili da nakon tog nezadovoljstva ni$ta ne preduzme, samo to
nezadovoljstvo moze donijeti zlo.” Vidi u: Sejjid Kutb, Tefsir fi zilalil-Kur'anil-Kerim, 6. tom, str. 4008.;
,Cuvajte se zavisti, jer zavist unistava dobra djela, kao sto vatra unigtava drva” (Ebu Davud)

21 Vidi: Kur'an, 6:43.; 39:22.; 6:25.;17:46.

22 Vise v.: Seid Havva, Na§ duhovni odgoj, Behram-begova medresa Tuzla, Tuzla, 2003, str. 35-58.

23 Ibid, str.35.

24 Vise v.: Besim Canié, Vjera i problem ovisnosti, u: Osman Sinanovi¢ i sar., Ovisnost o drogama: uzroci
i posljedice — prevencije i lije¢enje, Behram-begova medresa Tuzla&Medicinski fakultet Tuzla, Tuzla,
2001., str. 189-197.

25 Vidi: Kur'an, 20:124.
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nacin zivota u skladu sa Zakonom nalazec¢i u tome smisao i svrhu ljud-
skog postojanja.*®

Muslimansko tradicijsko gledanje na ljudski zivot pretpostavlja nje-
govo neprestano kretanje ka napretku, poimeni¢no: duhovnom, mo-
ralnom i materijalnom. Sva tri elementa se nuzno nadopunjuju, njihov
odnos je medusobno povezan i zavisan. Objava podjednako naglasava
vaznost svakog ponaosob, te podjednako stavlja u duznost sve elemen-
te koji im sluze: nareduje nauku, stjecanje znanja, kao glavnog faktora
duhovnog napretka, propisuje namaz-molitvu, kao i sve vjerske obrede
radi moralnog (etickog) odgoja, te nareduje rad i podstice stvaralastvo,
kao faktor materijalnog napretka. Ako navedeno sagledamo kroz priz-
mu nacina djelovanja vidjet ¢emo da sve navedeno predstavlja praktic-
ne duznosti muslimana, $to predstavlja okosnicu teologije prakti¢nog
djelovanja muslimana.

Vjera islam ima holisti¢ki pristup zdravlju. Znacajnu ulogu za zdrav-
lje ljudi, historijski gledano, imala je medicina muslimana u najranijim
periodima islama,” koja je temelj daljnjem razvoju nauke koja se brine o
zdravlju svakog ¢ovjeka. Allah i Njegov Poslanik, a.s., jasno su ukazali na
vaznost zdravlja, odnosno na vaznost zdravog nadina Zivljenja. Zivjeti
u skladu sa propisima vjere znaci biti zdrav, odnosno kloniti se onoga
$to je zabranjeno, uzimati samo halal® i izvr$avati ono $to je naredeno,
najbolji je lijek svakog pojedinca i zajednice. Vodenje ra¢una o svom ti-
jelu, duhu, ruhu, aklu, o svom zdravlju je vid vjerske obaveze, jer vjera
je najvisi stupanj afirmacije ¢ovjeka i ljudskih vrijednosti i od velikog je
utjecaja na Citav zivot Covjeka a prije svega na njegov tjelesni i duhovni
integritet.

Vjera zabranjuje i upozorava na posljedice koje bi mogle nastati u
slucaju da se narav ljudske prirode narusi, tada dolazi do narusavanja

26 Vise v.: Izet Zikjri Pajevi¢, Kako religija moze pomo¢i u borbi protiv bolesti ovisnosti, u: Osman Sina-
novi¢ i sar, Ovisnost o drogama: uzroci i posljedice — prevencije i lije¢enje, Behram-begova medresa
Tuzla&Medicinski fakultet Tuzla, Tuzla, 2001, str. 228.

27 Vise v.: Ibn Kajjim el-Dzevzi, Poslanikova medicina, Libris, Sarajevo, 2001, str. 13-17.; Takoder vidi: Sejjid
Husein Nasr, Vodi¢ mladom muslimanu, Ljiljan, Sarajevo, 1998., str. 81-83.

28 Vidi: Teufik Mufti¢: Arapsko-bosanski rjecnik, El-Kalem, IIL Izdanje, Sarajevo, 1997., str. 325.; Abdulah
Skalji¢: Turcizmi u srpskohrvatskom jeziku, Svjetlost, Sarajevo 1966., str. 303.; Glasse Cyril, Enciklopedija
islama, prijevod grupe prevodilaca, Libris, Sarajevo, 2006., str183.; Kur'an, 2:168., 2:172.
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covjekove li¢nosti. Vjera nudi zdrav nacin zivljenja, zabranjuje upotre-
bu alkohola i narkotika®, blud i prostituciju®, trazi od svojih sljedbeni-
ka umjerenost u hrani i pi¢u®, umjerenost u svakom segmentu zivota,
ukazuje na cistocu tijela (koja ima zapazeno mjesto) i duse®, kako bi
se izbjegle mnoge bolesti. Ovakvim nacinom zivota ¢ovjek se oslobada
nezdravog, loSeg, a priblizava se Lije¢niku. Biti uspjesan na putu pribli-
zavanja Lije¢niku znaci raditi ono $to je naredeno a izbjegavati ono sto
je zabranjeno, boriti se za ono $to Ce stititi nase zdravlje i lijeciti bolesti,
jer je zdravlje neohodno da bi se ispunile sve vjerske obaveze. Na to upo-
zorava Kur’an, jer ponasanje koje preporucuje podrazumijeva kontroli-
ranje i krocenje svih neumjerenih prohtjeva.* Prema tome, u Kur'anu
je sadrzan lijek za sve bolesti (srca*, tijela, uma, duse)®, te univerzal-
ni lijek i tretman za sve poteskoce i iskusenja na ovom, a zagovornik
na buducem svijetu.3® Kur'an® spominje i tjelesnu bolest, zeli prikazati
kako prakti¢no tako i duhovno blagostanje koje je u njemu skriveno, za
one koji ga razumiju, ¢itaju, uzimaju za vodilju. Osnovna su tri pravila u
zdravlju tijela: preventiva, uzdrzavanje od onog sto je zabranjeno i sto je
Stetno i ¢iséenje tijela od izlucevina koje mu stete.s®

Zivotni cilj svakog pojedinca je sluZenje i predanje Lije¢niku, odno-
sno zadobivanje Njegovog zadovoljstva, te ocuvanje dobivenih blagoda-

29 Vidi: Kur’an, 5:90-91.

30 Vidi: Kur'an, 17:32.; Vise v.: Enes Ljevakovi¢, ,Blud i prostitucija u svjetlu islamskog uc¢enja i $erijatsko-
pravnih propisa®, Glasnik Rijaseta IZ-e u BiH br. 11-12, El-Kalem, Sarajevo, 2003.

31 Vidi: Kur'an, 7:31; Vige v.: Sejh Hakim Ebu Abdullah Muinuddin, Neke tajne sufijskog lijecenja, Libris,
Sarajevo., 2008,, str. 77-99., DZelaludin Abdurrahman Es-Sujuti, Vjerovjesnikova medicina, Libris, Sara-
jevo, 2013, str. 25-34., El-Harifh bin Kaladaha (634.), arapski lije¢nik, rekao je: “Suzdrzavanje od jela je srz
medicine. (Vidi: Ibn Kajjim el-Dzevzi, Poslanikova medicina, str. 23.).

32 Vidi: Kur'an, 2:222.; 74:1-4., 5:6.; 91:9.;103:1-3.; Vidi: Muslim, Knjiga o ¢i$¢enju, poglavlje: Vrijednost abde-
sta, broj 223.; Tirmizi, Knjiga o tefsiru, poglavlje: Tefsir sure El-Mutaffifin, broj 3334.; Muslim, Knjiga o
zikru i dovi, poglavlje: Trazenje utocista od zla koje je ucinjeno i koje nije uéinjeno, broj 2722.

33 Vidi: Kur'an, 45:8.

34 Vidi: Kur'an, 10:57.; 210, 5:51-52. Ako analiziramo tekst Kur'ana uoéit ¢emo da se veoma mnogo govori
o nevjerni¢kim srcima, njihovim vrstama, stanjima (bolesna, kamena, okrutna, svirepa, neosjetljiva,
nemilosrdna, prokleta, prekrivena, zape¢aéena, opijena zabludama, na kojima su katanci, grjesna, ko-
lebljiva, slijepa. Vidi: Kur'an, 2:10., 5:51-52., 2:74., 513, 39:22., 39:45., 114:1-6., 4:155., 2:7., 2:88.) 1 bolestima
(strast, zavidnost, oholost, pohlepa, mrznja, ogovaranje, licemjerstvo, laz. Vidi: Kur'an, 45:23., 30:29.,
18:28,, 7:146., 3118, 11:6., 43:32., 3:118,, 49:12., 4138., 4145., 39:3., 51:10-11,, ).

35 Vidi: Kur'an, 17:82.

36 Vidi: Ibn Kajjim el-Dzevzi, Poslanikova medicina, str. 293.

37 Vidi: Enes Kari¢, Tefsir - Uvod u tefsirske znanosti, Sarajevo., 1995., str.17-20.

38 1Ibid,, str. 20.; Vidi: Kur'an, 2:196.; 2:184.;4:43.
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ti, zivota, zdravlja. Shvatajudi istinski sluzenje i predanost Bogu, vjernici
i odrzavaju ove kvalitete u vlastitom djelovanju, do onog nivoa do kojeg
moze dostici ljudsko bic¢e. Da bismo dosli do istinskog zdravlja mora po-
stojati znanje i shvatanje vaznosti fizicke, mentalne i spirutalne sfere.*
Na takav nacin se postize istinsko zdravlje tijela, uma i duse.*

Ljubav prema Allahu najbolji je lijek covjekov. Allah siri i dariva lju-
bav Svojim robovima, tako i vjernici, prakticari, nastoje siriti i darivati
ljudima ljubav. Od svih vrsta sluzenja i darivanja ljudima najveca je lije-
¢enje bolesnih i napacenih, pruzanje pomo¢i nemo¢nim (siromasnim,
invalidnim osobama). Predaja blagoslovljenog Poslanika ukazuje na
vaznost pruzanja pomoc¢i drugom, jer pomazuci drugom musliman po-
maze sebi, zasluzuju¢i Allahovu nagradu. Poslanik ukazuje na preven-
tivno djelovanje, na snagu srca i duse,* a to se postize takvalukom* i zi-
krom*. Muslimani su obavezni da preventivno djeluju na tegobe drugih
muslimana, jer su oni jedno tijelo sastavljeno iz mnostva organizama.

Vijerski zivot je neodvojiv od nekog ,sekularnog zivota®, fizi¢ko, emoci-
onalno i duhovno zdravlje se ne mogu odvojiti, oni su tri dijela koja ¢ine
cjelinu. Iako je fizicko i emocionalno zdravlje vazno, duhovno zdravlje
zauzima prvi prioritet u zivotima ljudi. Ako je osoba, npr., u duhovnom
pogledu bolesna, onda se problemi mogu pojaviti u svim podrucjima.
Drugim rije¢ima receno, i fizicko i duhovno zdravlje predstavljaju temelj
cjeline ljudskog bica.

Allah nije spustio bolest a da za nju nije dao lijek.* Ovo se tice bolesti
srca, duse i tijela, te na lijecenje tih bolesti. Zanimljivo je da je Poslanik,
a.s., ¢ak i neznanje nazvao bole$¢u a znanje lijekom.*® Lijek za sve bo-

39 Vige v.: Sejh Hakim ebu Abdullah Muinuddin, Neke tajne sufijskog lijecenja, Libris, Sarajevo., 2008., str. 21.

40 Vidi: Kur'an, 6:17.

41 Vidi: Ibn Kajjim el-Dzevzi, Poslanikova medicina, str. 32.

42 Zuhdija Hasanovi¢, Takva, Takvim za 2011, El-Kalem - Rijaset Islamske zajednice u BiH, Sarajevo, 2010.,
str. 91-101.

43 Vidi: Resid Hafizovi¢, Temeljni tokovi sufizma, Bemust, Sarajevo, 1999., str. 250 i dalje.

44 Poslanik, a.s., rekao je: ,Primjer vjernika u njihovoj medusobnoj ljubavi, samilosti i naklonjenosti, jeste
kao primjer tijela - ako se razboli jedan njegov dio, ¢itavo tijelo obuzme vruéica i nesanica.“ (Muslim)
Vidi:  http://www.rijaset.ba/index.php?option=com_content&view=article&id=14969:islam-i-medu-
ljudski-odnosi&catid=36&Itemid=612 (Pogledano 27.1.2015. godine u 23:56:42. sati).

45 Vidi: Buhari: Knjiga o medicini, br. 5678; Ibn Madze: Knjiga o medicini, br. 3439.

46 Vidi: Albani: Irva’ el-gali Lfi tehridzi ehadisi menari-s-sebil, br. 105 .
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lesti je Knjiga mudrosti. Ona najdjelotvornije otklanja sve vrste bolesti
tijela, duse, srca.#

Za razliku od drugih kultura i civilizacija medicina muslimana ima
aspekt duhovnog lijecenja, a $to je bila praksa Poslanika. Kako je pozna-
to, muslimanska tradicija, koja je utemeljena na principima Kur'ana i
sunneta, ne odvaja nauku od religije. Stoga se medicina muslimana sa-
gledava kroz dva vida medicinske prakse, fizicke* i duhovne®. Danas je
duhovnost postala vrlo popularna tema medu znanstvenicima i medi-
cinskoj praksi. U posljednjih nekoliko godina Sirom svijeta ukazuje se
na potrebu za integracijom duhovne dimenzije u nas svakodnevni zivot.
Uzevsi sve ranije receno u obzir, moze se zakljuciti da je ontoloski as-
pekt bolesti izravno vezan za pitanje ovozemaljskih iskusenja. Nesrece
i iskusenja su zapravo lekcije koje pomazu u razvoju svijesti o zivotu i
dostignucu visega nivoa duhovnosti, odnosno iskusenje (bolest, gubitak
bilo koje vrste) predstavlja nezaobilazni dio svakodnevnog ljudskog zi-
vota.* Vjernici koje zadesi bolest i nesreca izlaz pronalaze u ¢vrstoj vjeri
u Boga,” uvjerenju u Njegovu pravdu, u preuzimanju odgovornosti za
vlastite greske> (tewbi), namazu, molitvi, dovi,® zikru, u¢enju Kur’ana,*
tevekkulu,’ predanosti, ¢injenju dobra, harmoniji zivota,® strpljenju.s

47 Vidi: Kur'an, 17:82., 41:44.

48 O fizi¢koj medicinskoj praksi vise v.: Dzelaluddin Abdurrahman es-Sujuti, Vjerovjesnikova medicina, Li-
bris, Sarajevo, 2003, str. 33-34.; ViSe v.: Ibn Kajjim el-Dzevzi, Poslanikova medicina, Libris, Sarajevo, 2001.,
str. 23-26.

49 Duhovna praksa koja se ogleda u namazu, dovi (Vidi: Kuran, 2:186), postu, hadzu, uéenju Kur'ana, hu-
manosti, ¢injenju dobrih djela, odnosno prakticirajuci sve vjerke duznosti, utje¢e na tijelo, um i dusu,
oplemenjuje sve dimenzije ¢ovjeka. O duhovnom lije¢enju vie v.: Ibn Kajjim el-Dzevzi, Poslanikova
medicina, Libris, Sarajevo, 2001, str. 23-26.

50 Vidi: Kur'an, 29:2., 2:155-156.,

51 Vidi: Kur'an, 38:44.; 21:83-84.;38:41-43.

52 Vidi: Kur'an, 42:30., 13:11.

53 Vidi: Kur'an, 2:186.

54 Vidi: Kur'an, 41:44., 17:82.

55 Vidi: Kur'an, 65:2-3.

56 Vidi: Kur'an, 28:77.

57 O duhovnosti, fizickoj i duhovnoj medicinskoj praksi, istrazivanjima, pogledaj vise u: Al-Jauziyah, L,
Healing with the medicine of the Prophet, KSA: Darussalam, 2003.; Bussing, A., Abu-Hassan, W. M., Matt-
hiessen, P. F. & Ostermann, T., Spirituality, religiosity, and dealing with illness in Arabic and German
Patients, Saudi Medical Journal, 28 (6), 2007., str. 933-942.; Ramadan Tarik, Western Muslims and the
future of Islam, Oxford University Press, New York, 2004.; Skevington, S. M., Investigating the relationship
between pain and discomfort and quality of life, using the WHOQOL, Pain, 76, 1998, str. 395—406.
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Odgovore na postavljena pitanja nudi teologija. Teologija*® je znanost
o vjeri, odnosno znanje o vjeri koju treba sprovesti u praksi. Zauzima
klju¢nu ulogu u razumijevanju i prakti¢noj primjeni svih segmenata ¢o-
vjekovog zivota. Veoma vaznu ulogu u tradiciji muslimana imaju rodi-
telji i djeca®, te univerzalne vrijednosti islama lijepo, dobro, postivanje
starijih, ljubaznost, poslusnost, pokornost, a sto doprinosi ¢ovjekovom
odnosu prema zdravlju.

Kako smo ranije kazali, covjek ima obavezu i prema svojoj duhovnoj
komponenti, a vjera mu na duhovnoj razini omoguc¢ava dosezanje tran-
scendentnoga i uklju¢ivanje u zbilju univerzalnih vrijednosti i istina.®
Sve je veci broj znanstvenih istrazivanja o odnosu izmedu vjere i zdrav-
lja, sa posebnim osvrtom na duhovno zdravlje. Istrazivanja pokazuju
znacajnu vezu religije i medicine, odnosno da vjera ima znacajnu ulogu
za zdravlje pojedinca, a samim time i drustva,” da vjera utjece na fizicko
i mentalno zdravlje covjeka.*

Oni su okrenuti religiji i vjeri, duhovnosti, jer pomoc¢u nje pokusavaju
pronaci smisao u svojoj bolesti i nositi se sa svojom izmijenjenom zivot-
nom situacijom.® Bolest, invalidnost i smrt duboko utje¢u na zivot ¢o-
vjeka, te namecu zahtjeve za preispitivanje odnosa prema zivotu. Kada
ljekar saop¢i pacijentu uzrok bolesti te prezentira nacin lijecenja te bo-
lesti, Cesto uslijedi pitanje: zasto se ova bolest dogodila bas meni? Zasto

58 Vidi: Alister E. McGrath, Uvod u krséansku teologiju, Ex libris, Rijeka, 2007., str. 155.

59 Vi$e v.: Zuhdija Hasanovi¢, ,A $ta s roditeljima?*, Takvim za 2014., El-Kalem - Rijaset Islamske zajednice
u BiH, Sarajevo, 2013,, str. 157-166.

60 Vise v.: Izet Zikjri Pajevi¢, ,Kako religija moze pomo¢i u borbi protiv bolesti ovisnosti, u: Osman Sina-
novi¢ i sar., Ovisnost o drogama: uzroci i posljedice — prevencije i lije¢enje, Behram-begova medresa Tuzla
& Medicinski fakultet Tuzla, Tuzla, 2001., str. 230.

61 Vise v.: Larimore WL, Parker M, Crowther M., Should clinicians incorporate positive spirituality into the-
ir practices? What does the evidence say? Ann Behav Med 24., 2002, str. 69-73.; Chatters LM., Religion
and health: Public health research and practice, Annu Rev Public Health, 21., 2000,, str. 335-67.; Koenig
H. G, McCullough M, Larson D., Handbook of religion and health, Oxford University Press: Oxford, 2o01.;
Mueller PS., Plevak DJ., Rummans TA., Religious involvement, spirituality and medicine: Implications
for clinical practice, Mayo Clin Proc, 76., 2001, str. 1225-1235.

62 Larson DB, Sherrill KA., Lyons JS., Craigie FC Jr, Thielman SB., Greenwold MA,, et al, Associations
between dimensions of religious commitment and mental health reported in the American Journal of
psychiatry and Archives of General Psychiatry 1978-1989., Am ] Psychiatry, 149., 1992., str. 557-559.

63 Istrazivanja pokazuju da je u¢inkovitost vjere i duhovnosti uo¢ena kod bolesnika sa bolestima kao $to
su: astma, hroni¢na oboljenja, bolest koronarnih arterija, rak, virus humane imunodeficijencije (HIV),
bubreznih bolesti, opekline i lomovi. Vi$e v.: Mueller PS, Plevak DJ, Rummans TA., Religious involve-
ment, spirituality and medicine: Implications for clinical practice, Mayo Clin Proc, 76., 2001, str. 1225-
1235.
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ja? Na ovo pitanje savremena znanstvena medicina nema dostatan od-
govor, jer ne razumije dovoljno duhovne potrebe pacijenta. Stoga je ne-
ohodna integracija duhovne i znanstvene medicinske prakse. Duhovna
medicinska praksa, uz znanstvenu ili obratno, doprinosi oporavku paci-
jenta, sa ojacanim mentalnim zdravljem, te mu nudi visok nivo kvaliteta
zivota. Emocionalne i duhovne potrebe pacijenata igraju znacajnu ulo-
gu u pronalazenju nade za ozdravljenje, snage, mehanizme suocavanja i
zadovoljstva pacijenta, te u pruzanju njege pacijentu.*

Veoma vaznu ulogu u pruzanju medicinske njege ima dijalog, te za-
jednicka molitva ljekara i pacijenta. No, vrlo Cesto ljekari i ne pitaju za
pacijentova religijska uvjerenja ili njegove duhovne potrebe. Svjetska
zdravstvena organizacija (SZO) je prihvatila duhovnost kao vazan as-
pekt kvalitete zivota Covjeka, te pruzanje duhovne medicinske prakse.’
Istrazivanja su pokazala da musliman koji prakticira principe svoje vje-
re pokazuje jako izrazenu teznju za samousavrsavanjem, prosirivanjem
znanja, izgradivanjem li¢nosti, $to je jedan od najvaznijih kriterija du-
Sevnog zdravlja, postizanje duhovne snage.*

Zdravlje se moze ocuvati, bolest lije¢iti, razumijevajuci smisao po-
stojanja, pridrzavajuéi se univerzalnih duhovnih zakona objavljenih
od Boga preko Njegovih poslanika putem Objave, u suprotnom bolest
se moze samo povecati.”” Prakticirajui vjeru oplemenjuje se svakod-
nevni zivot, kako pojedinca tako i zajednice, ljubavlju, donosi radost,
sigurnost, uravnotezenost, smirenost, strpljenje, ljubaznost, ustrajnost i
nadu, ponasanje usmjerava prema dobrim djelima, $to je temelj zdravog
kako tjelesnog tako i duhovnog zivota. *

64 Vise v.: Clark P. A, Drain M, Malone MP., Addressing patients’ emotional and spiritual needs, Jt Comm J
Qual Saf, 29., 2003., str. 659-670.

65 Vise v.: Mevludin Hasanovi¢, ,0dnos drustvene zajednice prema problemima ovisnosti‘, u: Osman Si-
nanovic¢ i sar.,, Ovisnost o drogama: uzroci i posljedice — prevencije i lije¢enje, Behram-begova medresa
Tuzla&Medicinski fakultet Tuzla, Tuzla, 2001., str. 180-181.

66 Vise v.: Izet Zikjri Pajevi¢, Kako religija moze pomo¢i u borbi protiv bolesti ovisnosti, u: Osman Sina-
novi¢ i sar, Ovisnost o drogama: uzroci i posljedice — prevencije i lije¢enje, Behram-begova medresa
Tuzla&Medicinski fakultet Tuzla, Tuzla, 2001., str. 214-215.

67 Vidi: Kur'an, 2:10.

68 Vise v.. Mevludin Hasanovi¢, ,0dnos drustvene zajednice prema problemima ovisnosti‘, u Osman
Sinanovi¢ i sar., Ovisnost o drogama: uzroci i posljedice—prevencije i lijecenje, Behram-begova medresa
Tuzla&Medicinski fakultet Tuzla, Tuzla, 2001., str. 179.
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Visokotehnoloska dostignuca, kome su doprinijeli znanstvenici sa
zapada, pokusavaju olaksati modernom covjeku zivot zaboravljajuéi na
vrijednosti na kojima se zasniva zdrav, prirodan i prihvatljiv zivot po-
jedinca i zajednice, duhovne univerzalno vje¢no vazece vrijednosti. U
takvom svijetu ne samo muslimani ve¢ covjek uopce ne moze do¢i do
izrazaja, da svojim znanjem duboko fundiranim na vjerskim izvorima
ukaze na vaznost duhovne zastite. Drugim rije¢cima, moderni znanstve-
nici su dali veliki doprinos razvoju znanosti i umjetnosti medicine, ali
izostavili su njeno srce, duhovnu medicinu. Ispustena je ¢injenica da je
duhovnost prethodila medicini, te se zaboravilo na krajnjeg Lije¢nika.®

Medicina jeste i nauka i umjetnost, jer njeni ciljevi ovise o ukljuciva-
nju krajnjeg Lije¢nika. Medicina predstavlja umjetnost koja $titi dobro
zdravlje, suprostavlja se bolesti i vraca zdravlje bolesnom.” Oni koji se
bave lijeCenjem savrsenstvo profesije pronalaze u Bozijoj milosti, uje-
dinjuju i duhovnu i znanstvenu komponentu, jer duhovnost povezuje
lije¢nika i pacijenta.” Kur'an i Poslanik su Bozija milost svim ljudima,
poslati da poducavaju. Oni podsti¢u duhovnu zastitu covjeka, jer pri-
marni fokus Bozanske poruke je na moralnim bolestima ¢ovjeka, zato se
Kur’an i naziva, izmedu ostalog, knjigom ozdravljenja.”” Za muslimanske
ucenjake duhovna medicinska praksa, duhovna i vjerska njega, je veo-
ma vazan element zastite ¢ovjeka, jer briga o bolesnom covjeku znaci
ocuvanje zdravlja.”

Znacajnu ulogu na polju zastite ¢ovjeka, odnosno na polju ocuvanja
covjekovog zdravlja, pruzajuci i duhovnu i medicinsku pomo¢, u ¢emu
se ogleda vaznost razumijevanja duhovne medicinske prakse, imaju
derviske zajednice. One rade na polju integracije duhovne znanosti sa
medicinskom praksom, pruzaju¢i pomo¢ u vidu duhovne potpore na-

69 Vidi: Kur'an, 26:80.; 9:14., 10:57., 16:69.

70 Tako su je definisali islamski skolasti¢ari. Vise v.: Ibn Kajjim el-DZevzi, Poslanikova medicina, Libris,
Sarajevo, 2001, Str. 17.

71 Vidi: Muzaffar Igbal, “Islamic Medicine: The Tradition of Spiritual Healing”, Science & Spirit, 9 (4),1998.,
str. 3-5.

72 Vidi: Kur'an, 41: 44.

73 Vidi: Deuraseh, N. & Yaacob, H., Pitanja lije¢enja u islamu, The Yale - ¢asopis za humanisticke nauke u
medicini, 2005.
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roCito osobama sa psihickim smetnjama, otklanjajuci prakse lijecenja
»zapisivanjem i ucenjem*“.”

Svjetska zdravstvena organizacija (SZO) je davne 1984. objavila vaz-
nost duhovne dimenzije u sveukupnom stanju zdravlja covjeka kao
individue. Uslijedile su nau¢ne konferencije i simpoziji sirom svijeta o
vjeri i mentalnom zdravlju, te duhovnosti kao vazne pomo¢i mental-
nom zdravlju.”” Poznato nam je da je vjera obuhvatala sve ono $to igra
vaznu ulogu u ¢ovjekovom duhovnom zivotu, zauzimala mjesto nauke
kada ona nije ni postojala, ili je jedva postojala, postavila pogled na svi-
jet dosljedno i koherentno, koje i danas postoji.” Cjelokupni zdrav Zivot
u njegovoj sveukupnosti ukljucuje tjelesno, psihic¢ko i duhovno zdravlje.
Samo istinski duhovni zZivot osigurava zdrav duhovni, cjelokupno zdrav
Zivot.

Muslimansko tradicionalno lije¢enje”, odnosno tradicionalno du-
hovno lijecenje se smatra povezanim sa kosmickim redom u svemiru
kroz osnovne doktrine prepiske izmedu svih nivoa stvarnosti. U ocu-
vanju zdravlja, ozdravljenja, lijecenju bolesti, veoma vaznu ulogu ima
socijalna briga. Kada je u pitanju socijalna briga i ljudsko pravo na zivot
dostojan covjeka, koliko god da je covjek napredovao u razli¢itim stolje-
¢ima, ne mozemo nacdi nesto $to je bolje od onoga sto je proklamovao
nauk islama u vezi s ovim pitanjem. Obavezao je drzavu na to da se stara
o svakom pojedincu unutar nje i tim povodom je odredeno za siromasne
i unesrecene Cetvrtina drzavnog prihoda od sredstava zekata (poreza).

74  Prof. Samir Beglerovi¢ isti¢e vrijednost projekta otvaranja poliklinike “HadZimejli¢” u Ka¢unima, u ko-
joj se pruzaju medicinske usluge. On naglasava i vaznost djelovanja dvojice univerzitetskih profesora,
neuropsihijatara dr. Izeta Zikjri Pajevi¢a iz Tuzle i dr. Mevludina Hasanovica iz Br¢kog, u¢enika naksi-
bendijskog reda, na polju otklanjanja zloupotrebe prakse pomaganja osobama pravljenjem hamajlija,
mehlema, a rade na polju duhovne medicinske potpore osobama sa psihi¢kim smetnjama. Poznava-
juci obojicu mozemo kazati da su obojica klinicki radnici, profesori na medicinskom fakultetu, Zive
vjerskim Zivotom, rade na afirmaciji pozitivnih vrijednosti i uskladivanju vjerskog zivota sa naukom,
tekijski insani. Vi$e v.: Samir Beglerovi¢, ,Izazovi naksibendijske tradicije za savremenu bosanskoherce-
govacku omladinu®, Takvim za 2014., El-Kalem - Rijaset Islamske zajednice u BiH, Sarajevo, 2013,, str. 193.

75 Vise v.: Mevludin Hasanovi¢, ,0dnos drustvene zajednice prema problemima ovisnosti“, u Osman Sina-
novi¢ i sar., Ovisnost o drogama: uzroci i posljedice — prevencije i lije¢enje, Behram-begova medresa Tuzla
& Medicinski fakultet Tuzla, Tuzla, 2001., str. 177.

76  Vise v.: Izet Zikjri Pajevi¢, ,Kako religija moze pomo¢i u borbi protiv bolesti ovisnosti, u Osman Si-
nanovic¢ i sar.,, Ovisnost o drogama: uzroci i posljedice — prevencije i lije¢enje, Behram-begova medresa
Tuzla&Medicinski fakultet Tuzla, Tuzla, 2001., str. 220-221.

77  Vise v.: Ibn Kajjim el-Dzevzi, Poslanikova medicina, str. 17.
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Damir Babajic
THEOLOGY OF PRACTICAL ACTIONS OF MUSLIMS

Summary

This paper discusses the theology of practical actions of Muslims, and its terminolo-
gical definition. The author has tried to focus more on the practical life of a Muslim
from the perspective of health, illnesses, morality, good deeds, justice and well-being,
although other aspects of life are also important in the practical life of Muslims as well
as in providing spiritual care, the efficiency of which is based on the Qur'anic concept.
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Sazetak

Ovo je pitanje koje je izazivalo rasprave medu ucenjacima. U ovom radu nastojalo se
izloziti osnovne odrednice ovoga pitanja i pri¢i mu iznutra, gledajuci na njega iz per-
spektive uzroka i posljedica, te iz filozofije op¢ih islamskih uc¢enja. U radu su navedene
i metode koje je dopusteno koristiti u sprecavanju zaceca, kao i one koje to nisu.
Kljuéne rije¢i: planiranje porodice, spre¢avanje trudnoce, kontraceptivne metode.

Uvod

Zivimo u vremenu kada se smanjuje, suzava prostor stihiji, a poveca-
va i jaCa planiranje. Planiranje kako obuhvata cjelokupni covjekov zi-
vot samim tim obuhvata i porodicu. Jasno nam je kroz govor o braku,
kroz Kur'an, sunnet i misljenja islamskih pravnika da je svrha braka:
opstanak covjeka i ¢ovjekovog razmnozavanja na Zemlji. Danas ljudi
planiraju porodice, planiraju broj potomaka i odgadaju zacece djeteta
zbog drustvenih, ekonomskih ili nekih drugih razloga. Allah, dz.s., je nas
Gospodar, Koji zna broj onih koji ¢e hoditi Zemljom, a to nam kazuje i
ajetima sure Merjem.

1558 ol £33 4T 6485
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On ih je sve zapamtio i tacno izbrojio, i svi ée Mu na Sudnjem danu doci
pojedinacno.

Sudnji dan nece nastupiti sve dok se ne upotpuni broj i ne prozivi na
Zemlji onoliko ljudi koliko je odredio Allah, dz.s.> Kroz kur'anske ajete,
sunnet i misljenje ve¢ine islamskih uc¢enjaka vidimo da se u islamu ne
dozvoljava ogranicavanje potomstva, ali ve¢ina islamskih uc¢enjaka sma-
tra spreCavanje zaceca (‘azl), a samim tim i ostale povratne kontracep-
tivne metode - nepozeljnom praksom.

Razlozi sprecavanja trudnoce

Ve¢ u vremenu Poslanika, a.s., ashabi su se raspitivali o sprec¢avanju za-
¢eca (‘azlu). To mozemo vidjeti iz mnogih hadisa, a ovdje ¢emo navesti
hadis koji se prenosi od Dzabira, a zabiljezen je u El-Buharijevom i Mu-
slimovom Sahihu: “Cinili smo ‘azl u vrijeme Poslanika i silaska Objave.”

U Muslimovom Sahihu stoji: “Cinili smo ‘azl u vrijeme Poslanika i on
je sa tim bio upoznat, ali nam to nije zabranio.”

Medu tradicionalnom ulemom koja se bavila pitanjima sprecavanja
zaceca (‘azla) jeste imam El-Gazali (umro 1111. god.). Imam El-Gazali u
svom [hjau izjavljuje da bi primjenjivanje ‘azla bilo pravosnazno ako bi
se vrsilo zbog: zastite Zeninog Zivota od rizika i radanja djeteta ili ako bi
se pojedinac bojao izrazite teskoce, zbog neumjernosti u broju djece ili
zapadanja u finansijske teskoce.*

Medu modernim islamskim ucenjacima koji su iznijeli prave razloge
za kontracepciju svakako spada i $ejh Ahmed el-Sarbasi iz Egipta. On
tvrdi da je kontracepcija pravosnazna pod sljede¢im uvjetima:

* da se Zeni omogu¢i odmor izmedu dvije trudnoce,

- ako jedan ili oba partnera imaju bolest koja moze biti prenosiva,

- da bi se sacuvalo zZenino zdravlje. Radi poredenja: ako Zena ve¢

doji dijete, bilo bi $tetno i za nju i za dijete da ostane trudna,

1 Merjem, 34-35.
Abdulhamid Mahmud Tuhmaz, Hanefijski fikh, preveo Ahmed Purdié, Grabus H., Sarajevo, 2003,, str. 36.

3 Yusuf el-Qaradawi, Halal i haram u islamu; preveli Dzemaludin Lati¢ i Seid Smajki¢, Ljiljan, Sarajevo,
1997., Str. 267.

4 Enes Ljevakovi¢, Savremene fikhske teme, Fakultet islamskih nauka Sarajevo, El-Bejan, Sarajevo, 2006.,
str. 184.
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ako su muzevljevi prihodi nedovoljni za izdrzavanje vise djece.s
Osim ve¢ navedenih motiva i opravdanja koje su naveli imami Ga-

zali i $ejh Ahmed el-Sarbasi neki u¢enjaci navode i sljedece, zbog kojih
supruznici nastoje da privremeno sprecavaju trudnocu i prave razmak
izmedu djece:

Ako je Zena loSeg ahlaka i muz planira da se rastane od nje, pa

zbog toga ne Zeli da ima sa njom djecu.

Briga Zene o svom izgledu, cuvanju ljepote i zdravlja kako bi njen

muz §to duze uzivao u njoj.

Zauzetost supruge poslom izvan kuce ili studiranjem, $to joj ote-

zava brigu o djeci i njihov odgoj.

Ako vlada opc¢a pokvarenost pa se boji za potomstvo da ce se

iskvariti.

Ako zena zivi u neislamskoj sredini pa se boji nevjerstva za svoje

dijete, ili se boji pokvarenog ahlaka zbog neislamskog drustvenog

ambijenta.

Uvjeti za spreCavanje zaceca

Medutim ova dozvola nije apsolutna nego je uvjetovana sa tri Sarta:
Postojanje istinske potrebe za tim, u smislu pribavljanja koristi ili
otklanjanja Stete.

Saglasnost supruznika i njihovo zadovoljstvo s tim, jer oboje ima-
ju pravo na to.

Da se njihovom upotrebom ne dogodi veca Steta od koristi, a
odredivanje te Stete prepusta se pravednom doktoru muslimanu.®

Kontraceptivhe metode

Koristenje kontracepcije spada u kategoriju dozvoljenih (dza‘iz) djela.
Pored toga, postoje neki hadisi koji kategoricki dokazuju da je kontrola
radanja dozvoljena. Kontraceptivne metode i sredstva mogu biti i ha-
ram, i to ako bi neka vlada odlucila da nametne ili unaprijedi kontrolu

5  Ibidem str.184.
6  Dostupno na: http://www.n-um.com/?q=node/3532
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radanja u muslimanskim pokrajinama, ne zbog zdravstvenih razloga,
nego zbog straha da bi visoki natalitet medu muslimanima mogao iz-
mijeniti njihov status nacionalne manjine, onda mudztehid moze izdati
fetvu po kojoj bi primjenjivanje kontrole radanja (bez ikakvih zdravstve-
nih razloga) u toj drzavi bilo haram. Medutim ako je upitan zivot i zdrav-
lje Zene ili djeteta u tom slucaju kontracepcija bi bila farz.
Kontraceptivne metode vecina islamskih ucenjaka dijeli na:

Povratne (reverzibilne) metode

To su metode koje nisu stalne prirode. Ove metode su, prema vecini
islamske uleme, dozvoljene. Sljede¢e metode spadaju u ovu kategoriju:
tudiranje (strujanje vode usmjereno na povrsinu ili unutrasnju
supljinu),
metoda ritma,
prekidanje spolnog odnosa (‘azl),
samo sredstva koja ubijaju spermatozoide (¢epi¢ — supozitorij -
tablete za pjenjenje itd.),
kondom (5tit),
dijafragma (pokrov),
inrauterna sredstva (I.U.D,, tj. spirala, prsten itd),
progestogen - samo tableta,
progestogen injekcija,
tableta.’”

Sve navedene metode imaju isti cilj, tj. da ne dode do zaceca. Neke
metode imaju za cilj spre¢avanje spermatozoida da dosegnu materni-
cu dok opet druge sprecavaju zacece. Medu islamskom ulemom postoji
dvojba oko intrauterinskih sredstava (IUS).

Intrauterinska sredstva (IUS).

Ova sredstva su plasticni ili metalni objekti raznih oblika koji se postav-
ljaju u maternicu. Medicinski eksperti ne znaju kako ova sredstva djelu-
ju, a trenutno vladaju dva misljenja: jedni kazu da IUS sprecavaju oplod-

7 Enes Ljevakovi¢, Savremene fikhske teme, Fakultet islamskih nauka, Sarajevo, El-Bejan, Sarajevo, 2006.,
str. 187.
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nju, a drugi kazu da sprecavaju implantaciju ve¢ oplodenog jajasca u
zid maternice. Posto trudnoca prema Serijatu poéinje sa implantacijom,
IUS se mogu koristiti u sprecavanju zaceca, bez obzira na navedene ra-
zlike u misljenjima izmedu medicinskih eksperata.

Nepovratne (ireverzibilne) metode

Nepovratne metode su one koje su stalne prirode. U ovu kategoriju spa-
daju sljede¢e metode:
sterilizacija muskarca presijecanjem sjemenovoda,
tubalno podvezivanje (tubalna ligacija),
odstranjivanje maternice (histerokotomija).
Ulema se jednoglasno slozila da nije dopusteno bilo koje sredstvo
koje bi moglo trajno onemoguditi osobi da ima potomstvo.
Muhammed, a.s., strogo je zabranio celibat i kastraciju, sto potvrduje
hadis koji prenosi Abdullah bin Mesud, r.a.; on kaze: “Bili smo u pohodu
s Allahovim Poslanikom, s.a.v.s., i nismo imali Zena sa sobom. Rekli smo:
‘Hajde da se kastriramo!?’ Poslanik nam je zabranio da to uradimo.”®
Stav uleme protiv nepovratne kontracepcije utemeljen je na osnovu
Poslanikove, s.a.v.s., zabrane kastracije. Sljede¢i argumenti se mogu izni-
jeti kao potvrda ove tvrdnje:
 prvo: i kastracija i nepovratne kontraceptivne metode protivne
su ciljevima i stavovima Serijata, koji drZi da je primarna zadaéa
brac¢ne zajednice posjedovanje potomstva;
drugo: i kastracija i nepovratne kontraceptivne metode svode se
na mijenjanje sustine prirode ili poretka stvari u odnosu na ono
kako ih je stvorio Allah, dz.8.°
Medutim ako bi se desila neka neizljeciva bolest, poput, npr., raka
maternice, u tom slucaju bi bilo ¢ak i obavezno odstranjivanje materni-
ce i podvezivanje jajovoda. U ovom slucaju pribjeglo bi se pravilu nuzde
kao sto je i predvideno islamskim zakonom.

8  Enes Ljevakovi¢, Savremene fikhske teme, Fakultet islamskih nauka, Sarajevo, El-Bejan, Sarajevo, 2006.,
str. 189.
9 Ibidem, str.191.
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Pravne Skole i njihov stav prema ’azlu

Obicaj ‘azla jeste dopusten, ali nije preporucen zbog toga sto se odustalo

od sustine ubacivanja sperme u maternicu. Cetiri islamske pravne skole

su u pronalazenju kona¢nog suda u pogledu ‘azla izveli uputu iz hadisa

koji se odnose na ovu temu jer ne postoji izric¢it kur'anski tekst koji bi se
ovdje mogao upotrijebiti.

Hanefijska skola. Imam El-Kasani, u¢enjak ove skole, tvrdi da je
nepozeljno (mekruh) za muza primjenjivati ‘azl sa svojom supru-
gom bez njenog dopustenja zato $to se opcenje zavrsava ejakula-
cijom koja za posljedicu ima zacece ploda, a ona ima pravo imati
djecu.” Ako je ‘azl primijenjen uz njenu saglasnost, onda on nije
neprimjeren zato $to je ona na to pristala uz odricanje od vlastitih
prava.”

Malikijska Skola. Imami Malik bin Enes, autor El-Muvetta, kaze
da muz nema pravo primjenjivati ‘azl sa svojom suprugom bez
njene privole.

Safijska $kola. Imami Nevevi, u¢enjak ove pravne $kole, smatra da
je ‘azl u bilo kojem slu¢aju mekruh (nepozeljan), bez obzira da li
Zena pristaje ili ne.

Hanbelijska skola. Ibn Kudame, pravnik ove skole, kaze da je pri-
mjenjivanje ‘azla bez ikakvog razloga mekruh, ali nije haram. ‘Azl
se ne bi trebao primjenjivati sa suprugom bez njenog pristanka.

Abortus i planiranje porodice

Pobacaj ili abortus (lat. abruptio graviditatis) je spontani ili izazvani

prekid trudnoée odstranjenjem ili izbacajem embrija ili fetusa iz ma-

ternice prije sposobnosti ljudskog ploda za samostalan zivot. Nastaje

zbog smrti fetusa ili rezultira njegovom smrcu. Pobacaj moze nastati

spontano, zbog komplikacija tokom trudnoce ili se moze izazvati.”

10

1
12

Enes Ljevakovi¢, Savremene fikhske teme, Fakultet islamskih nauka, Sarajevo, El-Bejan, Sarajevo, 2006.,
str. 182.

Ibidem, str. 183.

Dostupno na: https://hr.wikipedia.org/wiki/Poba%C4%8Daj
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Iz same definicije mozemo zakljuciti da je abortus prekid ve¢ zapoce-
te trudnoce, a nikako njeno sprecavanje. Kontraceptivna sredstva su ona
koja sprecavaju dodir, tj. spajanje muskog spermija sa zenskom jajnom
¢elijom. Ta sredstva potpadaju pod sud o ‘azly, tj. ona su dozvoljena. S
druge strane, abortativna sredstva su ona koja ubijaju zaceti zivot, bilo
odmah nakon spajanja muskog spermija i Zenske jajne celije, bilo nakon
nekoliko mjeseci kada je plod ve¢ uveliko formiran. Takva sredstva su
strogo zabranjena jer islam ne dopusta nasilni prekid trudno¢e nakon
$to se ona ve¢ dogodila.”

Misljenja uleme iz Cetiri pravne $kole su sljedeca: Vec¢ina hanefija i
safija dozvoljavaju abortus u periodu prije sto dvadesetog (120) dana od
zace¢a. Medu manjinom $afija koji se suprotstavljaju i ovom videnju je
El-Gazali, koji abortus opisuje kao ginayah (zlo¢in). Imam El-Gazali pra-
vijasnu razliku izmedu kontracepcije i abortusa pa kaze: “Kontracepcija
nije isto Sto i abortus i zakopavanje (ubijanje) zivorodene djece. Abortus
je kriminalni ¢in protiv jednog zivog bic¢a. Zaceto bice prolazi kroz faze.
Prva faza je ubacivanje muskog sjemena u maternicu i mijesanje tog sje-
mena sa zeninim sekretima. Nakon toga je ta mjeSavina spremna primiti
zivot. Prekid tog zivota je kriminalan ¢in. Kada se to bic¢e dalje razvije
ono postaje zakvacak na zidu maternice (el-‘aleq) i abortus je tada jo$
vec¢i kriminalni ¢in. A kada to bi¢e dobije dusu i njegovo oblikovanje se
upotpuni onda se jos$ viSe uvecava stepen zloc¢ina a nakon $to se to bice
zivo odvoji od majke, ukoliko se ono tada pobaci, zlo¢in postaje maksi-
malno ozbiljan.”

Hanbelijski ucenjaci smatraju dozvoljenim abortus prije cetrdese-
tog (40) dana (uzimanjem lijekova), dok ulema iz pravnih skola imama
Dzafera i imama Malika to strogo zabranjuju u bilo kojem vremenu. Sva
ova videnja dozvoljavaju abortus u krajnjoj potrebi, kakva je spasavanje
majcinog zivota, ¢ak i poslije udahnuéa duse.

13 Dostupno na: http://www.znaci.com/serijatsko_pravo/serijat/art47_o.html

14 ibid.
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Zakljucak

Prema vecini islamskih pravnika planiranje porodice jeste dozvoljeno,
ali samo iz posebnih razloga. U momentu kada razlozi zbog kojih je dos-
lo do sprecavanje zaceca nestanu duznost supruznika je da prestanu ko-
ristiti kontracepcijske metode. U planiranju porodice islamski u¢enjaci
dozvoljavaju sve povratne kontaceptivnhe metode, a ulema je saglasna
u zabrani nepovratnih kontraceptivnih metoda kao $to su: sterilizacija
muskarca presijecanjem sjemenovoda, tubalno podvezivanje (tubalna
ligacija) i odstranjivanje maternice (histerokotomija). Medutim ako bi
zivot zene bio ugrozen u slucaju oboljenja maternice, u tom slucaju ali-
mi dozvoljavaju odstranjivanje maternice iz razloga spasavanja zivota
zene. Islamska ulema pravi razliku izmedu kontracepcijskih sredstava i
abortusa i u tom slucaju su saglasni da abortus ne moze biti sredstvo za
planiranje porodice, te ga dozvoljavaju samo u krajnjoj potrebi, kakva je
spasavanje majcinog zivota, ¢ak i poslije udahnuca duse.
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Kenan Jazvin
FAMILY PLANNING

Summary

This is an issue that has caused debate among scholars. The paper aims to present
basic guidelines of this issue and approach it from the inside, looking at it from the
perspective of causes and effects, and the general philosophy of Islamic teachings. The
paper also lists the methods that are allowed to be used as contraception as well as
those that are not.
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Sinan-pasina dzamija u Mostaru
historijat i njena obnova nakon
ruSenja 1949. godine

llham Puce

profesor islamske teologije
ilham_puce@yahoo.com

Sazetak

Ovaj rad govori o historijatu Sinan-pasine dzamije, kao i o trenutnim aktivnostima na
njenoj obnovi. U radu su predstavljeni i popratni objekti, koji su bili izgradeni uz ovu
najstariju mostarsku dzamiju. Posebno poglavlje ovog rada je izvjestaj prof. dr. Envera
Imamoviéa o iskopavanju temelja Sinan-pasine dzamije u Mostaru.

Kljucne rijeci: Sinan-pasina dzamija, istrazivanje prof. dr. Envera Imamovica, obnova
Sinan-pasine dzamije

Uvodna razmatranja

Duhovno naslijede predstavlja najznacajniji aspekt u afirmaciji svakog
naroda, a vjerski objekti kao najreprezentativniji izraz te duhovnosti
imaju posebno znacenje. Ta zdanja odraz su stanja duha jednog naroda
kroz njegovu historiju. Zato je jasno da dzamija u zivotu muslimana zau-
zima posebno mjesto i da je ona simbol svih sljedbenika islama. Mostar-
ske dzamije bile su i ostale simbol duhovne snage stanovnika Mostara,
koji su slijedili i praktikovali islam tokom njegove burne historije.
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Mostar je bogat dzamijama, koje su rasporedene u svakom dijelu gra-
da i predstavnice su tipicnog otomanskog stila u arhitekturi. Mostarske
dzamije su zivi svjedoci zivota i kulture osmanskog perioda u Bosni i
Hercegovini, ali i nekih drugih perioda, u kojima su Bosnom i Hercego-
vinom vladale neke druge sile.

Mostarske dzamije

Prema podacima kojima raspolazemo na osnovu najstarijeg sacuvanog
sidzila mostarskog kadije grad je 1631. godine bio podijeljen na 24 maha-
le od kojih su se ¢ak 22 formirale oko dzamija i po njihovim osnivac¢ima
dobile svoja imena.

Mostar je do kraja 16. stolje¢a imao formu urbanog naselja u kojem su
dominirali minareti brojnih dzamija. Najvedi broj tih objekata podignut
jeu1b. stoljecu, kada je Mostar imao najintenzivniji privredni razvoj.

Ovaj broj ¢e se povecavati i u kasnijim stolje¢ima, ali ni priblizno
onom dinamikom kao tokom 16. stolje¢a.! Broj dzamija u odredenoj
mabhali zavisio je od njenog stepena razvijenosti. Sve mostarske dzamije
gradene su od kamena, i to pretezno od miljevine zvane tenelija, koja je
veoma podesna za izradu i ornamentisanje.*

Tri mostarske dzamije su potkupolne (Karadoz-begova, Koski
Mehmed-pasina i Nesuh-age Vuéjakovica), dok su ostale pokrivene ce-
tverostresnim krovom pod plo¢om.

Rijeke Neretva i Radobolja prirodno su podijelile Mostar na tri dijela,
dok se on ve¢ odavno dijeli na deset cetvrti od kojih su neke u prvim
godinama formiranja Mostara predstavljale zasebne i od njega potpuno
odvojene teritorijalne jedinice.

Od tih deset Cetvrti, Sest ih se nalazi na lijevoj obali Neretve: Carina,
Brankovac, Sinan-pasina mahala, Grad, Brankovac, Bjelusine i Luka. Na
desnoj obali su: Podhum, Zahum, Cernica i Ri¢ina.

1 Hatidza Car-Drnda, ,Nastanak Mostara, njegov urbani i demografski razvoja do kraja 16. stolje¢a*, dok-
torska disertacija, str. 80., Sarajevo, 2008.
2 Hivzija Hasandedi¢, Spomenici kulture Turskog doba u Mostaru, Islamski kulturni centar, Mostar, 2005.
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Prilikom formiranja mahale primjenjivani su odredeni arhitektonski
principi: uskladenost arhitekture sa prirodnim ambijentom i prilagoda-
vanje arhitekture prema potrebi i mjeri stanovnika.

Svaka stambena cjelina u mahali arhitektonski je oblikovana na nacin
da je imala slobodan pogled na okolicu, a istovremeno je bila zelenom ili
zidnom ogradom odvojena od komsija, da bi mogla nesmetano uzivati u
zelenilu, suncu i svojoj porodi¢noj intimi.?

Sinan-pasina dzamija

Sinan-pasina dzamija je jedna od najstarijih dzamija koje su izgradene
za vrijeme osmanske vlasti u Bosni i Hercegovini. Na temelju najstarijeg
sacuvanog sidzila mostarskog Serijatskog suda saznajemo da je Mostar
1633. godine bio podijeljen na 24 mahale, a te mahale svoje nazive dobi-
jale su po osniva¢ima dzamija u njima. Po dolasku Turaka prva mahala
koja je formirana na podrucju Mostara bila je Sinan-pasina, koja je obu-
hvatala predio oko Sinan-pasine dzamije. U turskim sluzbenim doku-
mentima spomenutu mahalu kao i dzamiju u njoj nazivali su Atik (Sta-

Sinan-pasina dZzamija prije rusenja

3 Hatidza Car -Drnda, “Nastanak Mostara, njegov urbani i demografski razvoj do kraja 16. stolje¢a’, dok-
torska disertacija, str. 58., Sarajevo, 2008.
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ra), a takav naziv davao se najstarijim dzamijama i mahalama jednog
mjesta. Dolaskom turske uprave nastao je na tom dijelu grada i trg koji
se nazivao “Mejdan’, a on se prvi put u izvorima spominje 1478. godine.

Iz Putopisa Evlije Celebije saznajemo da je Stara dzamija sagradena
878. hidzretske godine ili 1473. godine. Uz taj podatak, on istice i tarih
iznad ove dzamije: “Ko za Boziju ljubav podigne dzamiju, neka ga vie¢no
prati milost Bozija."*

Sinan-pasina dzamija bila je sagradena na Mejdanu, 50 metara od li-
jeve obale Neretve i oko 300 metara sjeverno od Starog mosta. Nju je po-
digao hercegovacki sandzak-beg Sinan, koji je upravljao Hercegovinom
od 1474. do 1475. godine. U prvobitnoj gradnji bila je manjih dimenzija,
nije imala munaru, niti ikakvih dekoracija. Poslije je ovu dzamiju pre-
pravio i podigao uz nju munaru drugi hercegovacki sandzak-beg Sinan-
pasa Borovinic¢ (1504. -1506.).5

Sinan-pasina dzamija je predstavljala vrijedan spomenik islamske
sakralne arhitekture u Mostaru. Bila je gradena od tesanog kamena i
prekrivena cetverostresnim krovom pod ploc¢om. Imala je uza se tvrdu
i visoku kamenu munaru u koju se ulazilo sa sofa. Slovila je kao najpro-
stranija mostarska dzamija. Predanje kaze da je grada za ovu dzamiju
sjeCena u Ri¢ini.®

Ova dzamija dozivjela je vise adaptacija a posljednju temeljnu imala
je 1906. godine, kada je sa nje skinut krov i postavljen novi. Sinan-pa-
$ina dzamija predstavljala je vrijedan spomenik islamske arhitekture u
Mostaru i bila je najprostranija mostarska dzamija. Srusena je u nod¢i 29.
decembra 1949. godine.

Prateci objekti uz Sinan-pasinu dzamiju

Pored dzamije na Mejdanu za vrijeme osmanske vladavine podignute su
i sljedece javne zgrade: mehéema (sud), hamam (banja) i kuca za stano-
vanje Serijatskih sudija.

4  Evlija Celebija: Putopis, odlomci o jugoslavenskim zemljama. Preveo i komentar napisao Hazim Sabano-
vié, knjiga II Sarajevo, 1957. god, str 245.

5 Dr. C. Truhelka: Tursko-slovjenski spomenici dubrovacke arhive, Sarajevo, 1911. god, str. 218.

6  Luka Grdi¢-Bjelokosti¢: Mostar nekad i sad, Beograd, 1901, str.13
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Mehcéema: Od 1473. godine u Mostaru su sjedili naibi focanskog kadi-
je, akadiluk je postao poslije 1506. a prije 1519.” Prva sudska zgrada u Mo-
staru je podignuta u mahali Mejdan, u neposrednoj blizini Sinan-pasine
dzamije. Ta zgrada sagradena je u prvim danima osmanske vladavine i
sluzila je svojoj svrsi sve do 1833. godine, kada je Ali-pasa Rizvanbegovi¢
podigao konak na drugom mjestu i u njeg prenio sud i neke druge usta-
nove. Od te godine u meh¢emi na Mejdanu bilo je smjesteno vakufsko
povjerenstvo, i to sve do pocetka 20. stoljeca. Zgrada se odrzala kroz vri-
jeme i dozivjela vise adaptacija, a danas sluzi kao privatni stan.

Hamam: PocCetkom 16. stolje¢a hercegovacki sandzak-beg Sinan-pasa
Borovi¢ podigao je i jedan hamam u blizini svoje dzamije na Mejdanu.
Hamam je imao Cetiri odjeljenja, dva su sluzila za kupanje, a dva za svla-
¢enje i odmor.®* Hamam je radio do 1878. godine, i zbog svoje dotrajalosti
srusen je 5. septembra 1884. godine.

Dudéani: Ducdani su podignuti 1895. godine u neposrednoj blizini
dzamije. Nakon os$tecenja u Drugom svjetskom ratu improvizovano su
opravljeni i koristeni kao radionica.

Kuca za stanovanje Serijatskih sudija: Uz Sinan-pasinu dzamiju i
mehdéemu, podignuta je i kuca za stanovanje Serijatskih sudija koji su
sluzbovali u Mostaru. Na Mejdanu ju je podigao Mustafa Ejubovié - Sejh
Jujo, mostarski ucenjak i muftija. U periodu od 1878. do 1888. godine u
ovoj zgradi bila je smjestena opéinska bolnica, koja u tom periodu nije
sluzila namijenjenoj svrsi. 1960. godine Zavod za zastitu spomenika kul-
ture u Mostaru temeljito je popravio zgradu. Izmedu 1980. i 2000. godine
zgrada je dozivjela vise adaptacija.

Danasnja obnova Sinan-pasine dzamije

Sinan-pasina dzamija srusena je u noci 29. decembra 1949. godine. Pre-
ma nekim predanjima oficiri JNA zaduzZeni za njeno rusenje su prilikom
miniranja upotrebljavali male koli¢ine dinamita tako da se eksplozije
skoro nisu ¢ule po Mostaru.

Hamdija Kre$evljakovié: Banje u Bosni i Hercegovini, Sarajevo, 1952., str. 88.

8  Arhiva Vakufskog povjerenstva u Mostaru, akti broj 7 i 19/1885 (u Arhivu Mostara). ZemljiSte na kome
se nalazio hamam upisano je u gr. ul. br. 3149 k. cest. br. 27/36 i zapremao je, zajedno sa bas¢om uza nj,
povrsinu od 752 m*

~
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Na inicijativu Medzlisa Islamske zajednice Mostar struc¢ni tim pred-
voden prof. dr. Enverom Imamovi¢em detaljnim arheoloskim istrazi-
vanjem je krajem januara 2009. godine pronasao temelje Sinan-pasine
dzamije, $to je stvorilo pretpostavku za mogucnost njene obnove.

Tokom iskopavanja pronadeni su prvobitni arhitektonski elementi.
Takoder je ustanovljeno da je dzamija bila i spaljena jer je tokom radova
pronaden sloj od 10-tak centimetara garezi.

Ono sto je vidljivo iz otkrivenih temelja jeste ¢injenica da je dzamija
veoma prostrana, uzimajuci u obzir njene impresivne dimenzije (13,5 x
18,5 m).

Medzlis Islamske zajednice Mostar je planirao jos 2010. godine poceti
s obnovom Sinan-pasine dzamije, ali je ta namjena realizovana s Bozi-
jom pomoci tek pocetkom prosle godine. Kamen temeljac za Sinan-pa-
$inu dzamiju postavljen je prije godinu dana, 6. februara 2014. godine.

Iz izvjestaja prof. dr. Envera Imamovica o arheoloSkom
istrazivanju na lokalitetu Sinan-pasine dzamije u Mostaru

Iskopovanje ostataka Sinan-pasine dzamije u Mostaru izvr$eno je to-
kom januara 2009. godine u organizaciji Medzlisa IZ Mostar. Dzamija
je postojala sve do 1949. godine kada je do temelja srusena, teren je po-
ravnat i na taj nacin joj je uklonjen svaki trag. Povrsina gdje se nalazila
pretvorena je u smetljiste i parkiraliste.

Tako je bilo sve do 2009. godine, kada je Medzlis IZ Mostar odlucio da
se otkopaju njeni temelji u namjeri da se dzamija obnovi.

Zahvaljujudi sacuvanim fotografijama na kojima se vidi u punom
izgledu, kao i njenom opisu koji je donio Hivzija Hasandedi¢ u knjizi
Spomenici kulture turskog doba u Mostaru, kao i sje¢anju nekih Mosta-
raca koji je pamte iz vremena prije rusenja, nije bilo tesko odrediti gdje
se nalazila i tu otpoceti s kopanjem. U deset dana rada u cijelosti je ot-
kopana.

Temelji su sa¢uvani u prosjeku visine cca 0,70 m, Sirine 0.9o m. Di-
menzije objekta su 13,40 x 13,40 m. Ispred ulaza su se nalazile dvije uzdi-
gnute sofe izmedu kojih je prolaz Sirok 1,60 m. Poplocan velikim kame-
nim ploc¢ama. Duzina dZzamije sa sofama iznosi 18,50 m.
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Sa desne strane od ulaza otkopani su temelji munara dimenzija 3 x
3,5 m. Iz ranijeg opisa zna se da je bila ozidana tesanim kamenom. U nju
se ulazilo sa sofa. Od ukrasne arhitekture pronadeno je svega nekoliko
kamenih ulomaka koji su pripadali prozorskim okvirima.

Nadeni su i ulomci kamenih ploca sa tragovima plave boje. Unutras-
njost dzamije je bila prekrivena slojem garezi debljine cca 10 cm, §to
upucuje i da je bila spaljena. Otkopani temelji su omogudili da se stekne
jasna predstava o dimenzijama i izgledu ove dzamije koja u ukupnoj hi-
storiji islamske sakralne arhitekture u Bosni i Hercegovini, a posebno
grada Mostara, zauzima vazno mjesto. Prvo, rije¢ je o najstarijoj dzamiji
u Mostaru, a drugo, po veli¢ini pripada najve¢im u zemlji.

Zakljuéna razmatranja

Bitan segment zivota muslimana u Mostaru jesu vjerski objekti, kroz
koje su uvijek iskazivali svoju pripadnost vjeri, kulturi, tradiciji i izgra-
divali svoju licnost kroz ono $to im je nudila Islamska zajednica ovog
podrudja.

Zato su vjerski objekti zauzimali posebno mjesto u zivotu ljudi ovoga
grada, koji su se s postovanjem odnosili prema njima. Sinan-pasina dza-
mija sigurno zauzima posebno mjesto u zivotu muslimana u Mostaru,
zbog Cega je odluceno da se krene u obnovu ove dzamije, koja je bila u
odredenom periodu jedan od glavnih nosilaca vjerskog zivota u Mostaru.

Grad Mostar je bio vazno srediste u doba Osmanske drzave. U svakoj
mabhali izgradene su dzamije, koje su u kasnijoj teskoj historiji grada bile
unistavane, rusene i spaljivane.

Obnova Sinan-pasine dzamije predstavlja jedan izuzetno znacajan
momenat u novijoj historiji grada Mostara s obzirom da se radi o naj-
starijoj mostarskoj dzamiji. Njena obnova stanovnicima Mostara puno
znaciiu njima budi posebna osjecanja i emocije.

Ohrabrujuca je ¢injenica da sadasnja generacija muslimana, svjesna
svojih moguc¢nosti i odgovornosti, Zeli sacuvati Sinan-pasinu dzamiju od
zaborava i obnoviti ovo vrijedno kulturno-historijsko blago.

Obnova Sinan-pasine dzamije predstavlja znacajan korak u procesu
oCuvanja nase visestoljetne bogate kulturne bastine.
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SINAN-PASHA MOSQUE IN MOSTAR
HISTORY AND ITS RECONSTRUCTION, AFTER DEMOLITION IN 1949

Summary

This article talks about the history of Sinan-Pasha Mosque, built in 1473, and about cu-
rrent activities on its restoration. The paper, also, presents supporting facilities, which
were built alongside this oldest mosque in Mostar. A special chapter of this paper is a
report of Professor Dr. Enver Imamovic on excavation of foundation of the Sinan-Pas-
ha mosque in Mostar.
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Rad Serijatskog suda u Tuzli u
vrijeme Prvog svjetskog rata
Arhivski dokumenti sa komentarima'

Dr. sc. Suadin Strasevic¢

Tuzla

suadinstrasevic@gmail.com

Sazetak

Prvi svjetski rat je izazvan iz Sarajeva, atentatom na austrijskog prestolonasljednika
Ferdinanda. Tim ratom bila je zahvacdena i Bosna, koja se suoc¢ila sa svim uzasima koje
je taj rat donio sa sobom. U ovom radu iznose se neke ¢injenice o Serijatskom sudu u
Tuzli u tom vremenu, njegovom radu i ulozi koju je obavljaju. Neki od dokumenata se
po prvi puta iznose u javnost.

Kjuéne rijeéi: Prvi svjetski rat, ranjenici, izbjeglice, Kotarski Serijatski sud, hrana, oglasi.

Uvod

Atentat u Sarajevu na austrijskog prijestolonasljednika Franca Ferdi-
nanda i njegovu suprugu Sofiju, bio je povod za pocetak Prvog svjetskog
rata. Atentat je izvrSen 28. juna 1914. godine, prije tacno stotinu godi-
na. Izbijanjem rata, mjesec dana poslije atentata, nastupile su potpuno

1 Pitanja u ovom radu djelimi¢no sam razmatrao u magistarskom radu ,Kotarski $erijatski sud u Tuzli
1882-1918%, kojeg sam odbranio na Pravnom fakultetu Univerziteta u Tuzli 2008. godine, pod mentor-
stvom uvazenog i dragog profesora Fikreta Karc¢ica, op. aut.
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nove, ratne, okolnosti, koje su zahvatile sve segmente drustva, pa tako i
Serijatski sud u Tuzli.

Serijatski sud u Tuzli je, pored svojih redovnih nadleznosti, primao
razne akte, obavijesti, uputstva, nastale usljed neposrednih ratnih okol-
nosti. Uvidom u arhivsku gradu kao izvore prvoga reda, identifikujemo
aktivnosti i rad Suda u okolnostima rata. Posebno dramati¢ne bile su
prve godine rata - tada je, naime, Bosna i Hercegovina, bila neposredno
ratno popriste.

U ovom radu donosimo izbor arhivskih dokumenata te razmatramo
pitanja o radu Serijatskog suda u Tuzli u vrijeme Prvog svjetskog rata.*
Takoder, prvi put, objavljujemo faksimile nekih originalnih arhivskih
dokumenata iz tog razdoblja.

l. IzvijeScée o ranjenicima
(Broj 3656, od 01. marta 1915. godine)

Austro-Ugarska je uspostavila Cetiri vojne oblasti u Bosni i Hercegovini, i
to: Sarajevo, Banja Luka, Donja Tuzla i Mostar. U njima su bile smjestene
bosanskohercegovacke regimente koje su dobile imena po brojevima.
Tako je u Tuzli bila smjestena bosanskohercegovacka tre¢a regimenta.
Vojnici bosanskohercegovacke trece regimente ratovali su na udaljenim
frontovima od Galicije na istoku do Piave na zapadu. Veliki broj vojnika
je poginuo i bivao ranjen prilikom borbi, stoga je Gradski kotarski ured u
Tuzli, 01. marta 1915. godine, Kotarskom Serijatskom sudu u Tuzli, uputio
oglas sljedeceg sadrzaja:

,lzvjesc¢e o ranjenicima kao bolesnim vojnicima koji se nalaze u bol-
nicama u Ugarskoj daje Ugarsko-bosansko-hercegovacka gospodarstve-
na centrala (Ungarisoh-bosnisch-hercegoinische zentrale) u Budimpesti.
Ko zatrazi doti¢no izvijeSce, neka se obrati pismeno i to direktno na gore
spomenutu centralu. Doti¢no pismo je prosto od postarine ako se na
istom napise: ,Uredovna vojnosanitetska stvar. (Amtlicha militaranitet-
sangalegenheit). Kotarski predstojnik: Kobaci¢.®

2 Uputno je vidjeti: Suadin Strasevi¢, “Kotarski Serijatski sud u Tuzli (1914-1918)" Bastina sjeveroisto¢ne
Bosne, broj 2, JU Zavod za zastitu i koristenje kulturno-historijskog i prirodnog naslijeda Tuzlanskog
kantona, Tuzla, 2010., 61-65.

3 Arhiv Tuzlanskog kantona, Fond Kotarskog $erijatskog suda (nadalje: Arhiv TK-a, Fond KSS), kutija 633.,
godina 1915., Gradski kotarski ured u Tuzli prema Kotarskom $erijatskom sudu u Tuzli, od 1. marta 1915.
godine.
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Izvor: Arhiv Tuzlanskog kantona, Fond Kotarskog $erijatskog suda, kutija 633., godina 1915.,

Gradski kotarski ured u Tuzli prema Kotarskom Serijatskom sudu u Tuzli, od 01. marta 1915.
godine.

Na poledini oglasa nalazimo sljede¢u zabiljesku kadije Jusufa Midzica:

,Na procditavanje svima osobama ovoga suda radi znanja i razumije-
vanja, Tuzla, 8. 03. 1915. godine.“ Kadijska (sudijska) zabiljeska je ovje-
rena pecatom Kotarskog Serijatskog suda u Tuzli. Gradski kotarski ured
u navedenom oglasu daje upute Kotarskom Serijatskom sudu u Tuzli,
kako da sud postupi, ukoliko porodice ranjenih vojnika, od Kotarskog
Serijatskog suda u Tuzli, zatraze informacije o svojima.
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Il. Okruznica reisu-l-uleme Dzemaluddina Causevié¢a
(Broj 2059, od 05. septembra 1915. godine)

O potrebnoj brizi za ranjenike Kotarski Serijatski sud u Tuzli je primao i
okruznice reisu-l-uleme. Navodimo okruznicu broj 2059., od 5. septem-
bra 1915. godine:

,<Sada se provagja organizacija pothvata kome je svrha, da pomogne
onim sinovima nase zemlje, koji su u borbi za domovinu oboljeli ili ostali
ranjeni ili invalidni, kako ¢e opet povratiti naruseno zdravlje i ponovno
poluciti sposobnost za zaradu, da ne bi kasnije bili upuceni na javno mi-
losrde, nego da iznova postanu raznovrijedni ¢lanovi ljudskog drustva.

Prema tome se imadu i u nasoj zemlji poduzeti u tu svrhu nuzne mjere
i stvoriti institucije, ¢ija ¢e zadaca uglavnom biti ovo: oni oboljeli vojni-
ci, koji bi uz primjerenu lijecnic¢ku njegu opet mogli postati sposobni za
vrsenje svog prijasnjeg zvanja, lije¢ice se na ovakav nacin tako dugo dok
se Zeljeni cilj ne postigne; nasuprot ¢e se onim vojnicima, koji su usljed
gubitka kojeg uda postali nesposobni za rad i zaradu, nabaviti umjetna
uda; te ¢e se tako dugo poducavati uporabi istih dok ne postanu opet
sposobni za svoje prijasnje zvanje ili pako za drugo, koje odgovara vrsti
stepena njihove individualnosti. Napokon ¢e se oni vojnici, koje je zade-
sila nesreca da su izgubili o¢inji vid, izobraziti u zavodima za slijepce u
zvanju koje ¢e im davati priliku da sami svoj kruh zaraduju. Zavodi koji
¢e se za tu svrhu uspostaviti sluzi¢e za one na taj nacin stradale vojnike.

Srce bi voljelo kad ne bi bilo takvih zrtava. Ali sudbina i teska borba
naroda donosi i take, kojima treba najveci obzir svratiti. Treba imati u
vidu da onaki jesu u to stanje dosli, u borbi za rodenu grudu, koji su se
borili i bore se za sigurnost i mir sibjana. Oni najskuplje svoje blago zr-
tvovase za nas. Ne samo ¢ovjecnost nego upravo duznost je stoga nasa,
da svi: stari i mladi, bogati i siromasniji koliko tko moze vise da materi-
jalno potpomogne ovu instituciju.

Kolika je to dobrobit kad se jednom cestitom borcu, koji izgubi vid
ili mu ruka nastrada, pa mu se omoguc¢i prikladno zanimanje. Osim sto
nece biti na teret svojoj porodici, i $to ¢e moci koliko-toliko privredivati,
koliko ¢e mu se u dusi olaksati stanje, kada se sa Bozijom pomo¢i, mo-
gne ¢ime zanimati. Valjani i svjesni narodi sa najve¢om pozrtvovanoséu
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i marom svake institucije podupiru i uzdrzavaju. Svojim harnim sino-
vima tako ublazuju tesko stanje i zadahnjuju ih novom snagom. Mi se
uzdamo u Boga dragoga, da ¢emo i mi, kao sto se takmimo u prvim re-
dovima kako na bojnom polju tako i u svakom drugom pozivu duznosti
$to ga tok vremena namece, i u ovom pothvatu sa ostalim svojim sugra-
danima u ovom plemenitom i uprav nuznom poduzecu najpripravnije
se odazvati.

Neka kotarska-vakufsko-mearifska povjerenstva, na shodan nacin o
ovom poduzecu obavijeste muslimane svoga kotara. Da se svim slojevi-
ma pucanstva pruzi prilika da mogu ucéestvovati u ovom pothvatu, da-
rovi Ce se primati u obliku mjesecnih prinosa. A i najmanji dar dobro je
dosao.

Konacno se pripominje da su na primanje doti¢nih prinosa i darova
ovlasteni kotarski uredi i ispostave, a osim toga mogu se blokovi za sabi-
ranje prinosa kao i pologovni listovi za polaganje sabranih svota kod bh.
postanske stedionice izravno kod sekretarijata 4. odjela zemaljske vlade
zatraziti. Svim muftijskim uredima! Svim kotarskim Serijatskim sudovi-
ma! Svim kotarskim vakufsko-mearifskim povjerenstvima u Zemlji! Sa-
rajevo, dne 5. septembra 1915. Reis-ul-ulema: Dzemaluddin, v.r.*

Kotarski Serijatski sud je zaprimio okruznicu 13. septembra 1915. go-
dine, $to je ovjereno pecatom suda. Na poledini okruznice nalazimo sli-
jedecu zabiljesku: ,Primljeno na znanje..., i da se u ovom predmetu dje-
latno radi i da je potpisani ¢lan odbora kao i kasin revizor..., (u potpisu
sudija) Midzic.“

Uvidom u okruznicu reisa Caugevié¢a, mozemo uvidjeti svu sloZenost
i strahote Prvog svjetskog rata. Kotarski Serijatski sud u Tuzli, u cilju po-
moci i rehabilitacije ranjenika i bolesnika, osniva kasu za prikupljanje
sredstava za bolesne i ranjene, te istovremeno, odreduje i osobu koja je
bila zaduzena za te aktivnosti.

4 Arhiv TK-a, Fond KSS, kutija 633., godina 1915., okruznica reisu-l-uleme DZemaluddina, v.r., broj 2059.,
od 5. septembra 1915. godine. O okolnostima u kojima je nastala okruznica vidjeti: Suadin Strasevi¢,
“Jedna manje poznata okruznica reis-ul-uleme Dzemaluddina Caugeviéa’, Casopis Pogledi, Bo$njatka
zajednica kulture ,Preporod‘, Opéinsko drustvo Tuzla, Tuzla, 2010., broj 13-14., 71-73.
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lll. Oglas o cijenama
(Broj 10049, od 18. juna 1915. godine)

Pored velikog broja ranjenika i stradalnika u Prvom svjetskom ratu, hi-
storija biljezi i tesku neimastinu i glad. U tom smislu, odnosno u cilju
kontrole nad cijenama ziveznih namirnica, Gradski kotarski ured u Tu-
zli, dana 18. juna 1915. godine, Kotarskom Serijatskom sudu u Tuzli, upu-
¢uje oglas o cijenama. U oglasu se navodi:

,Usljed znatno poskocenih cijena Secera i kafe odreduje u sporazumu
sa op¢inskim uredom i aprovezacijonim odborom gradski kotarski ured
od danas do daljnje odredbe slijedece cijene ovim viktualija i to: Seceru
u glavama vre¢om po kilogramu; 1.K.10.h., Seceru kr¢mom na jedan kilo-
gram; 1. K. 21.h., $e¢eru na vise glava po kilogramu; 1. K. 15. h., kafa santos
na malo po 1. kilogram; 5. K. 20. h., kafa cejlon i kuba po 1. kilogram; 5. K.
20. h. Ostale cijene zivotnim namirnicama i topogledne odredbe ostaju
na snazi kao u oglasu od 12. maja 1915., broj 8171/915. Gradski kotarski
ured.”> Kotarski Serijatski sud u Tuzli je zaprimio ovaj oglas o cijenama
20. 06. 1915. godine, $to je ovjereno pecatom suda i protokolisano pod
brojem 2060. U zabiljesci stoji: ,Primljeno na znanje“, u potpisu kadija
Midzié.

IV. Oglas o cijeni krompira
(Broj 6630, od 16. aprila 1915. godine)

,Gradski kotarski ured u Tuzli. Broj 6630, dne 16. aprila 1915.
Oglas!

U sporazumu sa op¢inskim uredom i aprovizacionim odborom odre-
duje gradski kotarski ured od danas do dalnje odredbe cijenu krumpiru
po 24 hna1kglr.

Ostale cijene drugim zivotnim namirnicama i topogledne odredbe
ostaju na snazi kao u oglasu od 24. 2. 1915. broj 3713, odnosno 6. 3. 1915.
broj 4209 i 25. 3. 1915. broj 5285. kotarski predstojnik Kobaci¢“. Oglas je

5  Arhiv TK-a, Fond KSS, kutija 633., godina 1915., Gradski kotarski ured u Tuzli prema Kotarskom $erijat-
skom sudu u Tuzli, oglas o cijenama, broj 10049., od 18. juna 1915. godine.

6  Arhiv TK-a, Fond KSS, kutija 633., godina 1915., Gradski kotarski ured u Tuzli prema Kotarskom $erijat-
skom sudu u Tuzli, oglas o cijeni krompira, broj 6630. od 16. aprila 1915. godine.
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zaprimljen u Serijatski sud 23. aprila, uz kadijsku napomenu da je ,Pri-
mljeno na znanje“ i uz potpis kadije Midzica.

V. Oglas o municiji
(Broj 9319, od 05. juna 1915. godine)

Pored intenzivne socijalne aktivnosti Kotarskog Serijatskog suda u vrije-
me Prvog svjetskog rata, Sud se bavio i drugim djelatnostima koje su ne-
posredno proistekle iz rata. Donosimo oglas Gradskog kotarskog ureda
broj 9319., od 05. juna 1915. godine upucéen Kotarskom $erijatskom sudu
u Tuzli, pod naslovom: ,Municija je vlasnistvo vojne uprave!“ U Oglasu
se navodi:

,Dogadalo se je, da je vojnistvo, koje je ranjeno i bolesno dolazilo sa
ratista dijelilo p. n. publici na zamolbu za ratnu uspomenu o$tru muni-
ciju. Municija je vlasnistvo vojne uprave, pa je vojnici ne smiju dijeliti,
niti je iko smije od njih primati ni iskati, jer ¢e za to odgovarati kazne-
nom zakonu, odnosno vojnom sudu radi nepovlastenog posjeda muni-
cije. Gradski kotarski ured.”

Oglas je ovjeren pecatom Gradskog kotarskog ureda u Tuzli. Na pole-
dini oglasa saznajemo iz zabiljeske da je Kotarski Serijatski sud u Tuzli
primio oglas 10. juna 1915. godine, $to je ovjereno pecatom suda. Tako-
der, nalazimo sljede¢i tekst: ,Primljeno na znanje 10. 06. 1915. Medu-
tim ispod navedenog teksta, pored potpisa najstarijeg Serijatskog sudije
Midziéa, nalazimo i potpise sudije Cokiéa, sudije Cenanovica, sudskog
pripravnika Kapetanovica i saradnika suda Seleskovi¢a. Navedeni potpi-
si ukazuju na vaznost ovoga oglasa, te je Kotarski Serijatski sud u Tuzli
primio na znanje navedeni oglas i imao je postupati po njemu.

VI. Oglas o pregledu vojnih obveznika
(Broj 3231, od 06. marta 1915. godine)

,Gradski kotarski ured u Tuzli, broj 3231, dne 6. marta 1915.
Oglas!

7 Arhiv TK-a, Fond KSS, kutija 633., godina 1915. Gradski kotarski ured u Tuzli prema Kotarskom $erijat-
skom sudu u Tuzli, oglas 0 municiji, broj 9319., od 5. juna 1915. godine.
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Pregledba obveznika u evidenciji druge pricuve koji su rodeni godine
1891., 1895. 1 1896. odrzavace se dne 15. marta 1915. u prostorijama grad-
skog poglavarstva i pocinje u 7 sati ujutru.

Svi gore navedeni obveznici, koji su u gradu Tuzli nadlezni, kao i oni
koji su bosansko-hercegovacki pripadnici, a u Tuzli stanuju, imaju se na
odredeni dan i sat kod gradskog kotarskog ureda prijaviti.

Takoder i oni koji su kod prvasnjih pregledbi do danas izostali, kao i
oni koji su u Ugarskoj i Austriji nadlezni, moraju na gore navedeni dan
do¢ina pregledbu.

Neposluh ove naredbe kazniée se po postoje¢im propisima. Kotarski
predstojnik Kobaci¢.”®

Oglas je zaprimljen u Kotarski Serijatski sud u Tuzli 10. marta 1915.
godine. Pored pecata Serijatskog suda i potpisa kadije Midzi¢a nalazi-
mo i sljedec¢u kadijinu zabiljesku: ,Na procitavanje svim osobama ovoga
ureda, radi znanja i ravnanja.

VII. Oglas o stavnji konja
(Broj 3505, od 03. marta 1915. godine)

Austrougarske vlasti su u Bosni i Hercegovini, tokom Prvog svjetskog
rata, sve raspolozive resurse stavile u funkciju rata, ukljucujudi i konje.
Tako je Gradski kotarski ured u Tuzli, Serijatskom sudu u Tuzli, uputio
oglas o registraciji konja i zabrani njihovog neovlastenog premjestanja u
druge kotare. Tekst oglasa je sljedeci:

,Gradski kotarski ured u Tuzli, broj 3505, dne 3. marta 1915.

Oglas!

Na temelju ¢lana 12 zakona o stavnji konja od 16. 4. 1913. izdana je na-
redbom zemaljske vlade broj 30717/1 od 18. 11 1915. zabrana za ¢itavu Bo-
snu i Hercegovinu, konje, provideno sa ocevidnosnim listom (Evidenz-
blattpferde) iz njihovog stavnoga nadleznoga kotara odstraniti. Prekrsaj
ove zabrane kaznice se nakon odredenog zaziva uzetih konja po ¢lanu

8  Arhiv TK-a, Fond KSS, kutija 633., godina 1915. Gradski kotarski ured u Tuzli prema Kotarskom $erijat-
skom sudu u Tuzli, oglas o pregledu vojnih obveznika, broj 3231, od 06. marta 1915. godine.
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19 gore navedenog zakona o stavnji konja tacka 2, II. odjeljak. Kotarski
predstojnik Kobaci¢.*

VIIl. OBAVIJESTI MUFTIJE TUZLANSKOG MAGLAJLICA
(Broj 460/915, od 10. augusta 1915. godine)

,Muftijski ured za okruzje tuzlansko u Tuzli, broj 460/1915., Tuzla, dne 10.
augusta 1915., Svecana dova u dzamiji.

Svim uredima i oblastima u Tuzli!

Povodom rodendana Njeg. Velicanstva naseg premilostivog vladara
Cara i Kralja Franje Josipa I., odrzavat ¢e se dne 18. 0. m., u srijedu sveca-
na dova u ¢arsijskoj dzamiji iza podnevne molitve za zdravlje naseg sije-
dog vladara i za kona¢nu pobjedu naseg oruzja. Neka p. naslov izvoli ovu
okolnost radi ravnanja na znanje primiti. Tuzlanski muftija Maglajli¢.*
Obavijest je potpisana od strane mulftije i ovjerena pe¢atom muftijstva.
Kotarski sSerijatski sud u Tuzli je obavijest zaprimio 16. augusta 1915. Po-
red potpisa kadije Midzi¢a nalazimo i zabiljesku da je: ,Primljeno na
znanje.”

Takoder, sli¢na obavijest, datirana o2. oktobra 1915. godine, glasi:

,Muftijski ured za okruzje tuzlansko, broj 564/15., Tuzla, dne 2. ok-
tobra 1915. Svecana dova u dzamiji povodom imendana Nj. Vel. Svima
uredima i oblastima u Tuzli!; Povodom imendana Njegovog velicanstva
i Naseg premilostivog vladara Cara i Kralja Franje Josipa I., odrzavat ¢e

Pecat i potpis muftije tuzlanskog Maglajli¢a.

9  Arhiv TK-a, Fond KSS, kutija 633., godina 1915. Oglas o stavnji konja, broj 3505, od 03. marta 1915. godine.
10 Arhiv TK-a, Fond KSS, kutija 633., godina 1915. Muftijski ured za okruzje tuzlansko u Tuzli, muftija Ma-
glajli¢, prema svim uredima i oblastima, sve¢ana dova u dzamiji, br. 460/15., od 10. 08. 1915.
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se dne 04. 0. m. u ponedjeljak iza podnevne molitve svecana dova u Car-
$ijskoj dzamiji u Tuzli za zdravlje naseg sijedog vladara i za kona¢nu po-
bjedu naseg ratujuceg oruzja. Neka P. N. izvoli ovu okolnost ravnjanja
radi na znanje primiti. Okruzni muftija Maglajli¢.* Obavijest je ovjerena
potpisom mutftije i pe¢atom mulftijstva. Kotarski Serijatski sud u Tuzli je
navedenu obavijest primio o4. 10. 1915. godine, §to je ovjereno pecatom
suda i potpisom kadije Midzica.

Zakljuéna razmatranja

Prvi svjetski rat poceo je 1914. i trajao je do 1918. godine. U okolnostima
rata, pored svojih redovnih nadlezosti, Serijatski sud u Tuzli, kao zvani¢-
na institucija, primao je brojne akte i uputstva za postupanje u razlici-
tim okolnostima, koje su nastupile kao posljedica neposrednih ratnih
zbivanja.

Uvidom u arhivsku gradu i dokumentaciju, mozemo ustanoviti da je
Serijatski sud u Tuzli uputstva najéesée dobivao od Gradskog kotarskog
ureda u Tuzli. Akti su raznovrsni, kao $to su, naprimjer: akti o ranjenici-
ma, oglasi o cijenama i municiji, zatim obavijesti o pregledima ili mobi-
lizaciji vojnika.

Takoder, Serijatski sud u Tuzli, primao je obavijesti od muftijstva tu-
zlanskog kao i okruznicu od reisu-l-uleme Caugeviéa.

U dojmljivoj okruznici reisu-l-uleme Dzemaluddina Causeviéa, koja
vjerno oslikava ratna razaranja i posljedice Prvog svjetskog rata, trazi se
pomo¢ za ranjenike i ratne stradalnike. U tom smisly, Serijatski sud u
Tuzli, osnovao je kasu za prikupljanje dobrovoljnih priloga u svrhu po-
modi za ratne stradalnike. Dakle, mozemo konstatovati izrazenu socijal-
nu aktivnost Suda u okolnostima rata.

1 Arhiv TK-a, Fond KSS, kutija 633., godina 1915., Mulftijski ured za okruzje tuzlansko u Tuzli, muftija Ma-
glajli¢, prema svim uredima i oblastima, sve¢ana dova u dzamiji, br. 564/15., od 02. 10. 1915.
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Saudin Strasevic
ACTIVITIES OF THE SHARIA COURT IN TUZLA DURING THE FIRST WORLD WAR

Summary

The First World War was triggered by the Sarajevo assassination of the Austrian Arch-
duke Ferdinand. This war also affected Bosnia, which was faced with all the horrors
that war brought along. This paper discusses some facts about Sharia Court in Tuzla at
that time, its work and the role it played.

Some of the documents are made public for the first time.
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Genocid u Srebrenici,
genocid u Bosni
11. srpnja 1995.-11. srpnja 2015.

Rusmir Mahmutcehaji¢

Ustao sam i vidio polje prekriveno tijelima, svuda dokle sam mogao vidjeti.
I plakao sam. Nisam mogao prestati. I zacudno, tu je bio jos jedan ustali
Covjek. Mislio sam da sanjam, gledajuci javu.

Mevludin Ori¢, 1995. godine

Pred oc¢ima cijelog svijeta u ljeto 1995. godine ubijene su tisuce zaroblje-
nih srebrenickih muslimana. Predali su se srpskoj vojsci nakon ¢etiri go-
dine patnje, zatvoreni u obruc te vojske. Predali se, i potom svi ubijeni.
Porodice su im prognane, a imovina opljackana i razorena. Medunarod-
ni sud pravde u Haagu presudio je da taj zloc¢in jest genocid, sto znaci
djelo izvrseno s namjerom da se potpuno ili djelimi¢no unisti jedna na-
cionalna, etnicka, rasna ili religiozna grupa. Za izvrsitelje zlocina to je
bilo samo obredno ¢is¢enje politickih i teoloskih neprijatelja s mjesta na
koja su, kako su zloc¢inci osjecali i mislili, dospjeli nesretnim zbivanjima
u njihovoj nacijskoj historiji.

Kada su njemacki nacisti ubijali Jevreje i Rome, ¢inili su to samo zato
$to su bili to sto su bili. U isto vrijeme i na sli¢can nacin ubijali su i druge
kao politicke protivnike. Tako suinjima potc¢injeni zlo¢inci u Jasenovcu i
na drugim stratiStima ¢inili s Jevrejima, Srbima i Romima. Ali i sa svojim
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politickim neprijateljima. A Bosanske Muslimane Srebrenice zlocinci su
ubijali samo zato $to su ih smatrali nepodnosljivom necisti na “srpskoj
zemlji”. U njima su vidjeli objedinjene i teoloske i politicke neprijatelje.
Tako su, bore¢i se za “srpsku zemlju” Srebrenice, na leda i duse naroda s
kojim su se poistovjedivali, za vijeke vjekova natovarili stratiSte na kojem
¢e se odmjeravati ljudskost, i srpska i svaka druga.

Zarobljeni i ubijeni svoju sudbinu nisu ni s kim dijelili, jer im je u vi-
dicima njihovih ubica krivica bila to sto jesu, te tako i nerazluciva. Kako
god se opredjeljivali, za svoje ubice bili su posve izvan ljudskosti. Kako
su osjecale i mislile njihove ubice, krivica ubijenih bila je sdmo njihovo
postojanje, mogucnost da se kao ljudi otkrivaju u nasljedivanju smrti i
zivota, da budu politicki narod te tako pobjegnu iz predstava o Turcima
kao vje¢nim politickim i teoloskim neprijateljima svake nacijske nasosti.

Iako je ista pojava ubijanja i progonjenja Bosanskih Muslimana vid-
ljiva posvuda u Bosni, gdje su ovladale snage onog istog sistema kojem
je presudeno da je u Srebrenici izvrsio genocid, o drugim slucajevima
na drugim mjestima znatno rjede se govori kao o genocidu. A zapravo,
nema niceg razli¢itog u odnosu na progone i mucenja Bosanskih Musli-
mana na drugim bosanskim podrucjima tokom prve polovine posljed-
njeg desetljeca dvadesetog stoljeca. Tako je genocid u Srebrenici postao
ziza i simbol svega $to se u Bosni dogodilo u posljednjem ratu protiv nje.
U lukavstvu moralne i svake druge neodgovornosti Zeli se ta cijela pojava
svesti na slu¢aj Srebrenice. Cini se da bi tako postala laksa za poricanje i
iskljucivanje iz ljudskih vidika.

A otkud ta strast poricanja srebrenickog genocida, ocitosti i neospo-
rive pravne c¢injenice? Stotine sli¢nih dogadaja u minulim stolje¢ima
prikazane su kao borba za krst ¢asni i slobodu svetu. Ni za Sto uc¢injeno
u takvome vidiku nije bilo pravne odgovornosti. Kada je nacelo Nullum
crimen, nulla poena sine praevia lege poenali obrnuto donosenjem od-
govarajuceg zakona u postavci: “Svaki zlocin genocida je kaznjiv, jer je
pravno opisan i zakonski odreden”, moralna i politicka odgovornost ¢o-
vjecanstva za nacisticka masovna unistavanja Jevreja i drugih — dobile
su potpunije znacenje.
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Genocid je postao pravni pojam prema kojem su svi Cinitelji me-
dunarodnog poretka, a to znadi i sve drzave, neopozivo pravno odgo-
vorni. A neke od drzava nastale su i razvile svoje politicke filozofije na
osnovi zlo¢ina koji su fenomenoloski jednaki ovim danasnjim, pravno
opisanim i zakonski kaznjivim. Zato priznanje genocida ne znaci samo
njegov pravni prikaz i opis za konkretni slucaj. To je mnogo vise. Svaka
njegova pojava pred licem pravde, a to znaci u govorenju i pokazivanju
istine, dovodi u pitanje i ideologije i ustrojstva koji su ga ikada kao poja-
vu omoguc¢ili. Iz tog nuzno slijedi dekonstruiranje vladajué¢ih predstava
o nacijskim historijama.

Zato je vazno pitanje pred svakim pojedincem i cijelim svijetom, pred
svima utamnicenim u svoja kriva shvatanja sebe i svijeta, ali od davnina
uobicajena: Kako se cijelo stradanje Bosne stjece i ogleda u srebrenic-
kom genocidu, i obrnuto — kako se srebrenicki genocid odrazava u cjeli-
ni bosanskog stradanja?

I nakon $to je ta pojava dobila jasno ime, ostala su brojna pitanja u
vezi s njom. Zasto je taj zloc¢in uc¢injen? Sta ga je omoguéilo? Je li izuze-
tak u historiji tih protiv kojih je izvr$en? Cemu je sluzio i kako je povezan
sa sli¢nima u proslosti? Zavrsava li se njime sve ili je rije¢ o samo jednom
pokazanju toka koji dolazi iz davnine i koji se nastavlja kroz buduénost?
Kako taj zloCin shvataju zrtve i izvrsitelji? Je li osvjes¢ivanje tog zlocina
u cjelini bosanskog naroda preduvjet za njegovo svjedocenje pred svim
ljudima? Tice li se to opstanka svega bosanskog?

Cini se da su uzasi i bol bosanskih patnji u nekoj mjeri anestezirani
pravom da budu imenovani genocidom. Kao da su u tome sabrane sve
uspomene na stradanja, nakon $to su kroz narastaje ostajala u maglina-
ma straha i muke. A najgora stanja muke su ona ¢ije postojanje nije upit-
no, ali ipak ne dospijevaju do odredenja koje bi ih jasno oznacilo. Takva
muka se razlijeva posvuda u jastvu pojedinca. Cas dolazi, ¢as is¢ezava.
Ali nikad se ne uc¢vrséuje ni u mjestu ni u vremenu. I nikad se ne skri-
va tako da bi u svakome novom trenu prestala prijetiti povratkom kao
jo$ okrutnija i obuhvatnija. Njeno osvjes¢enje uobli¢enjem svih pitanja
povezanih s njome, te pokretanje toka odgovaranja na njih, jest jedini
nacin izljecenja kao uvjeta izmirenja zivih sa svojim mrtvim. Obuzetost
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pravom na imenovanje jo$ ne znaci i odgovarajuce znanje o imenova-
nom.

Svijetom jest prosiren pojam “bosanski genocid”, a sabran je u srebre-
nickom. Njegova rasprostranjenost dala je snagu srebrenickom da uzra-
ste u simbolicko drvo koje svjedoci o placu bosanskih ljudi u trazenju
pravde, ali istodobno i prijeti opasno$c¢u da zasjeni sve drugo sto je s tim
zlo¢inom povezano. Tako se mnogima ¢ini da su nejasna obzorja straha
i patnje dobila uhvatljiv i opipljiv iskaz, da je na vrat zla koje promice
stolje¢ima nametnut ular koji sada u rukama drze prezivjeli medu oni-
ma protiv kojih je bila usmjerena genocidna namjera ili ¢uvari pravde u
nejasnim odredenjima njihovog mjesta, volje i mo¢i. Tako se, valja na-
glasavati, mnogima samo ¢ini, i nije Zeljena pravda samo daleko. Njoj
se na neizbrojivo mnogo nacina izruguju moralno, politi¢ki i pravno
odgovorni koji su izvan njenog dosega. A neizmjerna je bol nasljednika
zlo¢ina. Neizmjerna, ali i nerazrijeSena.

Pomaze li ljudima Srebrenice u njihovoj nezalijeCenoj muci to smje-
Stanje i zatvaranje velikog zlocina u pojam koji u krivicnome pravu nije
postojao prije 1944. godine te njegovo svodenje na tisuée niSana u poto-
carskome greblju? Kada bi neko pokusao pore¢i ista od tog prava oku-
pljenih oko mrtvih u velikom greblju ubijenih Bosnjaka, onih koji kao
prezivjeli nasljeduju svoje ubijene, da njihova patnja bude imenovana
genocidom, smatrali bi to ugrozavanjem mira u grebovima, ponavlja-
njem svega $to im je neizbrojivo mnogo puta ve¢ uc¢injeno i otimanjem
prividnog smirenja u pravnom odredenju uzroka njihove patnje. A ima
li pod nebom veceg prava od tog na mir u grebu? To pravo je uvjet mira
zivih. S njime je usporedivo jedino pravo zacetog djeteta u majcinoj
utrobi. Usporedivo jest, ali nije i jednako.

Zaceto u majcinoj utrobi je zivo u zivomu. Moze se pomaci i tako
oglasiti svoje dolazenje u svijet. Oni koji ga is¢ekuju mogu sa sigurnoscéu
misliti o njemu kao rastuc¢em, stoje¢em i hode¢em. A mrtvi je u utrobi
mrtve zemlje. Ne moze se ni pomaci, a kamoli oglasiti. Nepovratno je
napustio ovaj svijet. U njemu je ostao jo$ samo u sje¢anjima zivih. Time
zivima svjedo¢i mogucnost da jo$ dok su u svijetu otkriju i razlog i svrhu
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svog ljudskog bivanja. Pred tom tajnom, najgus¢om od svih, razrjesava
se pitanje o svoj ljudskosti. Razrjesava ili propada u provaliju besmisla.

Ustajanje iz mrtvih jest najpotresnija misao. Za nju je potvrda jedino
u vjeri, u ljudskoj slobodi da kao zbilju prihvati i ono $to ni¢im ne moze
dokazati, sto je izvan svake osjetne spoznaje, a tako i najpresudnije za
otkrivanje smisla ljudskosti. Samo tako je moguce nadi izlaz iz zatocenja
mjerljivog svijeta i smisao mnostva koje obznanjuje Jednog. S tom misli
jest vazda onaj presudni razgovor o ozivljenju mrtvih, koji je u Uéenju
dan u ovom obliku: “Zar covjek nije razmotrio to kako smo ga stvorili od
kaplje sjemena?! Potom, gle, ociti je neprijatelj. I nama navodi sli¢nost.
A zaboravlja svoje stvaranje. Kaze: ‘Ko ¢e oziviti kosti kada su istruhle?’
Reci: ‘Ozivit ¢e ih On, Koji ih je prvi put izveo; cijelo stvaranje zna On,
Koji je za vas iz zelenog drveta nacinio vatru, pa, gle, iz nje palite.”

I zaceto dijete i mrtvi su na granici — dijete, jer mu je pocetak sjemena
kaplja usmjerena narastanjem prema zivotu u ovom svijetu; a umrli, jer
mu je znak istruhla kost, u svojoj okrenutosti prema drugoj strani koja se
rastvara jedino u vjeri. Iako su istruhle kosti neizbjezni usud ljudskosti,
u njemu je neprihvatanje konac¢nog ustajanja u zivotu jedini potpuni
besmisao. Ne moze covjek pristati na bivanje bez potpunog razloga i
potpune svrhe, a da tako ne presudi protiv sebe.

Tako dijete u utrobi ima neopozivo pravo na mirno narastanje u tome
raju iz kojeg ¢e si¢i u svijet. Svi koji su ve¢ u svijetu imaju neopozivi i pot-
puni dug prema tom dolaze¢em stvorenju, makar bio i neznatna kaplja
sjemena. Dug mo¢nih je potpun, ali i pravo nemo¢nog djeteta. Sli¢no je
i s mrtvim ¢ovjekom. Tek u sluc¢aju mrtvog takvo osjec¢anje odnosa pra-
va i duga je potpuno. Mrtvi nema modi, a tako ni duga. Ali upravo zato
ima potpuno pravo. Njegovo tijelo i greb su nepovredivi, i to zauvijek, pa
makar bili samo kos¢ica ili njezin prah. Poremetiti ih mogu samo zako-
ni koji upravljaju cijelim svijetom. Krsiti kosti mrtvog jest, kaze vjesnik
Hval, isto $to i krsiti kosti zivog.

Tako se svaka pojedinac¢na ljudskost odmjera u odnosu na dvoje ne-
moc¢nih — dijete i mrtvog. Sve vrline se rasporeduju izmedu njihovih pra-
va u svih drugih. Pravo djeteta u odnosu na sve oko njega je vece sto je
njegova mo¢ manja, i obrnuto — dug svih prema djetetu je vedi sto je
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njihova mo¢ veca. Ali pravo mrtvog je potpuno. Narusavanje tog prava
unizava i onemogucava ljudskost.

Ukupnost vidljivog svijeta, i obi¢nim gledanjima i znanstvenim po-
sredovanjem, sve stotine milijardi sazvijezda, u svih ¢etrnaest milijardi
godina od razumljivog pocetka, te i prije i poslije svega toga, sabire se
u jednom ljudskom jastvu, u jednoj osobi, ma kako ona bila oznacena,
kapljom sjemena ili prahom istruhle kosti. U ljudskosti, stvorenoj u naj-
ljepsem uspravljenju, osvijesé¢eno je cijelo postojanje oduvijek i zauvi-
jek. Ne upucuje li Bog odlu¢no na to u U¢enju kada kaze: “Vase stvaranje
i vase podizanje jesu poput jednog jedinog jastva.” I nadalje On kaze da
ubiti jedno jastvo jest isto sto poubijati sve ljude, a izbaviti jedno jastvo
isto $to i izbaviti cijelo Covjecanstvo.

Ni zlo ni smrt nisu shvatljivi mimo pocela. Ali sami nisu i ne mogu biti
pocelo ni¢emu. Zivot ili Zivljenje je odnos pojedina¢nog zivog stvorenja
i svega zivog zajedno sa Zivim Stvoriteljem. Sve stvoreno iskusava i zlo
i smrt u nuzdi koja je volja Stvoritelja. Ako je sve od Njeg i ako se sve
Njemu vraca, jasno je da Mu se u Njegovoj jednosti ni zlo ni smrt nece
nikada vratiti, jer Ga ne obuhvataju. Zato je svaka cestica, ma koliko se
¢inila mrtvom, u neporecivoj vezi sa zivotom koji obznanjuje i oznacava
Zivog Stvoritelja. U svakoj je na tajnovit na¢in prisutno dostojanstvo Zi-
vota kao potvrde zivog pocela. Susret sa znacima smrti, ¢ak i onda kada
je rije¢ o skrSenoj ljudskoj kosti, ima uvijek samo jedan smisao — osvje-
$¢enje pocelnog razloga zivota.

I nakon svih stecenih uvida u dubinu tvari, u gradivo od kojeg su
sazdani i svaka ziva Celija i svaka zvijezda, sve ocitijom postaje neiz-
mjernost vrijednosti zivota, i to upravo ovog na Zemlji. U tom zivotu s
namjesnickom ulogom covjeka, u njemu samom, koji svoju plemenitu
uzvisenost dostize u osvjeséenju svijeta kao stvorenog, cijelo postojanje
zadobija puninu razloga i svrhe. Svako poricanje te sustine jest isto Sto
i uzdizanje zla i smrti do razine pocela. A to nije nista drugo do pobuna
protiv Stvoritelja, tako i protiv Covjeka.

U svim novijim razdobljima Bosne ljudi su ubijani kao da nema njiho-
ve svetosti u cjelini postojanja, kao da su im zivoti, imovina i ¢ast povre-
divi bez ikakve odgovornosti za to. Da bi to u o¢ima ubica bilo opravdano,
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ubijeni su prethodno obezljudivani, i to na neizbrojivo mnostvo nacina.
Medu tim obezljudivanjem op¢im je postalo prikazivanje bosanskog
muslimanskog svijeta Turcima. To prozima svijesti zlo¢inackih elita, sve
sadrzaje zloc¢inackih ideologija te se proteze na zlo¢inacke organizacije
i neposredne vrsitelje zlo¢ina. Ubijeni su u o¢ima izvrsitelja bili samo to
— Turci ili bi¢a kojima ne vlada ljudskost ve¢ njena oprec¢nost.

Kada je 1018. godine uspostavljena Kraljevina Srba, Hrvata i Slovenaca,
Bosna je prvi put u svome trajanju politicki posve isklju¢ena te svedena
na srpsko-hrvatsko pitanje. U sredistu tog pitanja, a to znaci u odredenje
srpstva i hrvatstva kao ogranicljivih cjelina, dospjelo je bosansko musli-
manstvo. Onoliko koliko je bilo raspolozivo za uklju¢ivanje u srpstvo i/ili
hrvatstvo, toliko je bosansko muslimanstvo imalo buduénost. A sve nje-
govo sto je bilo izvan toga, sve $to se opiralo potpunom podvrgnucu vla-
dajuéim nacijstvima, bilo je nuzno svesti na sustinski orijentalnu tudost
te je kao takvu odrediti, $to znaci izdvojiti, ogranic¢iti i opisati sredstvima
orijentalistike. Ali takvo razlucenje subjekta koji odreduje i odredenog
objekta moguce je jedino u razumnosti koja nije i ne moze biti svojstvo
orijentalca. Tako izdvojeni dio moguce je tolerirati kao civilizacijski nizi
te nuzno potcinjiv politickoj nadmodi, ali i odstranjiv.

Nije ¢udno da je kroz cijelo dvadeseto stoljece izvan svih javno i zva-
ni¢no izricanih odnosa prema bosanskom muslimanstvu, bilo da su do-
lazili s krajnje nacionalisticke desnice ili s krajnje komunisticke ljevice,
prezivjelo njihovo odredivanje kao Turaka, $to je u nacijskim vidicima
znacilo kao vjecnih politickih neprijatelja, orijentalne necisti u tijelu kr-
$c¢anske cjeline. Kad god bi ta politicnost neprijatelja bila oslabljena, na
politicku pozornicu je izvodena teoloska tudost bosanskog musliman-
stva, uvijek prikazivana izvan bilo kakve povezanosti s historijskim to-
kom bosanskog trajanja.

Sudjelujudi u tome, traze¢i osnazenje svojih predstava o tim koji su
u njegovim vidicima osudeni da nestanu, Momcilo Krajisnik, jedan od
prvaka posljednjeg zlocinackog pothvata protiv Bosne, osudeni ratni
zlo¢inac, predlaze i odreduje 8. sije¢nja 1993. godine, pred saborcima u
Skupstini Republike srpske, kako je to potvrdeno u presudi Medunarod-
nog krivi¢nog suda za bivsu Jugoslaviju, odnos prema ljudima bosan-
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skog muslimanskog svijeta: “Mi bi stvarno trebali jedanput zauzeti stav
da li su muslimani narod... Da kazemo, vjerska skupina turske orijenta-
cije? To bi bilo vrlo bitno kazati, jer to nije nikakav islamski svijet, nego
muslimani turske orijentacije, koji se razlikuju od pravih muslimana.”

Potom je pred Skupstinu iznio prijedlog zakljucaka i pozvao zastu-
pnike da se izjasne glasanjem, nastavljajudi: “Dobro, gospodo, da zaklju-
¢imo. Skupstina je zauzela stav da su muslimani komunisticka tvorevina
i predstavljaju vjersku skupinu turske orijentacije... Mi ne prihvatamo tu
vjestacku naciju. Smatramo da su muslimani sekta, grupacija ili skupi-
na, turske orijentacije... Ko je za? Ima li neko protiv? Suzdrzan? Gospo-
do, hvala vam, usvojili smo zakljucke jednoglasno.”

Ljudi bosanskog muslimanskog svijeta su, prema tome “muslimani
turske orijentacije”, $to je inacica njihovog odredivanja kao “poturica’,
“gori od Turaka”. Oni tako jesu i nisu Turci. Iz tog “jesu i nisu” slijedi da su
izvan ljudske nasosti, a tako i izvan ljudskosti. Kad su tako odredeni, na
onima koji to ¢ine jest sveta obveza da se od njih posve odjele te zemlju
od njih odiste ili oslobode.

Sirom Bosne i njenog okruzenja tisuce su Srebrenica. Gotovo posve
su nestale u zaboravu. Moguce ih je otkrivati tek u forenzickim podvizi-
ma rijetkih istrazivaca. Nastajale su u vremenu prije pravnog odredenja
zlocina genocida, pa su postale dio pseudokulture oslobodenja, u skla-
du s nacelom: “Nema zlocina, pa ni kazne, ako prije izvrsenja nije bio
odreden u zakonu.” Ali mnogo ih je i nakon $to je ¢ovjecanstvo preuzelo
odgovornost za sprecavanje i kaznjavanje zlo¢ina genocida.

U osamnaestome, devetnaestome i dvadesetome stolje¢u muslima-
ni su posve istrijebljeni iz Dalmacije, Like, Slavonije, Vojvodine, Srbije i
drugih balkanskih podrudja, ali i iz velikog djela Bosne. Kada se proma-
traju u vidiku modernog odredenja zlo¢ina genocida u medunarodnom
krivicnom pravu, stotine tih zlocina su usporedive s ovim najnovijim,
odredenim zakonom. Ali dogodili su se prije, kada taj zakon nije posto-
jao. Zato su i nekaznjivi. Ipak, to ne znaci da ih sve ne treba dovesti u
vidik teorije genocida. U odgovornim gledanjima na izvrtanja sustine
svih tih zlo¢ina nuzno ih je istraziti i opisati na osnovi pravne teorije
genocida. Samo tako bit ¢e moguce dekonstruirati neeti¢nost sjecanja
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na minule patnje i stradanja, ali i jasnije vidjeti zlo¢in koji kao zbilju
iskusavaju i svjedoce bosanski ljudi ovog vremena.

Kada god se negdje genocid dogodio, znaci da su bila ispunjena cetiri
uvjeta za njeg. Prvi je da je neka elita donijela odluku i pokrenula njego-
vo vrsenje. Drugi je postojanje ideologije koja tu elitu i neki narod pove-
zuje u cjelinu, pa se odluka elite osjeca kao vrSenje svetog duga prema
sebi i svome pripadanju. Tre¢i uvjet jest da elita utjece na odgovarajuce
organizacijske cjeline koje obuhvataju dijelove naroda prozete ideolo-
gijom potrebnom za izvrSenje genocida. I, naposljetku, Cetvrti uvjet je
postojanje dovoljno pojedinaca koji ¢e se potciniti eliti, osjecajuci se od-
govornim za svoje ideologijsko pripadanje, te djelovati u okviru organi-
zacijskih sistema u neposrednom ubijanju, mucenju i progonjenju onih
koje je elita ideologijski odredila kao “ne-nase’, a tako i izvan ljudskosti.

U slucaju svih zloc¢ina u posljednjem ratu protiv Bosne moguce je
utvrditi ispunjenost svakog od cetiri navedena uvjeta. Da bilo koji od
njih nije bio ispunjen, genocida ne bi bilo. Elite koje su pokrenule i vo-
dile zloc¢in genocida nisu odvojive od drzava uklju¢enih u rat protiv Bo-
sne. Dvadeset godina nakon izvrSenja genocida, vazno je pitanje: Je li se
u okviru drzavnih politika u Srbiji i Hrvatskoj i njihovih promijenjenih
elita dogodilo osvjesc¢enje ukljucenosti i uloga njihovih prethodnika u
bosanskome genocidu? I potom: Jesu li ideologije bez kojih genocid ne
bi bio izvrsen osvijes¢ene u tolikoj mjeri da se njihovih nositelja vise ne
treba plasiti? I napokon: Jesu li nestale organizacije koje su u posljed-
njem ratu protiv Bosne bile okvir izvr$enja zlo¢ina? Cim su ispunjena tri
od Cetiri navedena uvjeta, neposredne izvrsitelje zloCina bit ¢e moguce
naci svugdje i koliko god se Zeli.

Kada je 11. srpnja 1995. godine general Jugoslavenske narodne armi-
je Ratko Mladi¢, vrhovni zapovjednik Vojske Republike srpske, usao u
Srebrenicu, rekao je pred televizijskim kamerama: “Evo nas, 1. jula 1995.
godine, u srpskoj Srebrenici. Uo¢i jos$ jednog velikog praznika srpskoga
[Dan apostola Petra]. Poklanjamo srpskom narodu ovaj grad. I napokon,
dosao je trenutak da se, posle bune protiv dahija, Turcima osvetimo na
ovom prostoru.”
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Svoj zlocin predstavljen pobjedom general Ratko Mladi¢, kao i sva
zlocinacka elita kojoj pripada, smjesta u odnos svog srpskog naroda pre-
ma Turcima. Muslimansko stanovnistvo Srebrenice, a tako i cijele Bosne,
predstavljeno je u tim vidicima kao tursko, a zemlja na kojoj ono zivi kao
srpska. Zato ideologijski posvecena zemlja obredno mora biti oc¢is¢ena
od tih koji su na njoj zateceni. A cijeli taj rat protiv Bosne, s vidljivim sa-
drzajima obezljudivanja bosanskog muslimanskog svijeta, voden je kao
dogovor dviju drzavnih elita, srpske i hrvatske. Njihova srpsko-hrvatska
saglasnost o nemoguc¢nosti Bosne ima dugu historiju.

Kada su se 28. ozujka 1850. godine knjizevnici Ivan Kukuljevi¢, Dimi-
trije Demeter, Ivan Mazurani¢, Vuk Karadzi¢, Vinko Pacel, Franc Miklo-
8i¢, Stefan Pejakovi¢ i Puro Danici¢ u Be¢u dogovorili da jezik sredisnjeg
juznoslavenskog prostora nazovu srpsko-hrvatskim, a da osnova tog za-
jednickog jezika bude govor Bosne i Dubrovnika, htjeli to oni ili ne, tim
imenom su oznacili sudbinu Bosne u narednim vremenima. Jesu li toga
bili svjesni ili ne — nebitno je za sve $to se dogadalo onome dijelu bosan-
ske cjeline koji nije bio ukljuciv ni u srpsku ni u hrvatsku niti u srpsko-
hrvatsku nacijsku matricu.

Srpskim jezikom govore Srbi, hrvatskim Hrvati. To su dva naroda koja
tokom devetnaestoga i dvadesetoga stoljeca izrastaju u nacije, politicki
osvijes¢ene narode. Doticu se i isprepli¢u na cijelom prostoru tog zajed-
nickog jezika. Bosna je glavni dio tog doticanja i ispreplitanja, ali bez ja-
snih granica. U obje nacijske ideologije uglavnom je pretpostavljeno da
u toj zemlji nisu odrzivi drugi narodi do ta dva, pa je tako ta zemlja samo
srpska i/ili hrvatska, i nikog drugog. Ako bi bilo pretpostavljeno drukcije,
cijelo iskustvo modernih evropskih naroda bilo bi dovedeno u pitanje.
Ne kaze li general Ratko Mladi¢ 1995. godine za Srebrenicu da je “srpska’,
a Ivo Andri¢ 1923. godine za Bosnu da je “jedna od srpskih oblasti”?!

Srpsko-hrvatska pretpostavka o Bosni je ideologijska konstrukcija. Ne
odgovara zbilji. I vise od tog. Ona je laz. U toj zemlji je stolje¢ima zivio
bosanski narod sa svim pretpostavkama da postane nacija na isti na¢in
kao i svaki drugi evropski. Tu ocitost je zamagljivala ¢injenica da su ve-
liki dio tog bosanskog naroda ¢inili muslimani. A obje nacije u narasta-
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nju, i srpska i hrvatska, svoje subjektivitete uobli¢avale su u odnosu na
Turke, svoje politicke neprijatelje.

Antun Barac o toj kulturi Turaka kao temeljnih evropskih, a tako i
nacijskih neprijatelja pise: “Sva hrvatska knjizevnost u prvoj polovici 19.
vijeka nastala je uglavnom kao produzenje narodne poezije te je puna
mrznje protiv Turaka. U hrvatskoj tursko-hajduckoj novelistici pedese-
tih godina Turcin je gotovo redovno samo zulumcar i krvnik, a hajduk
idealan borac i osvetnik. Boti¢ je u svima svojim djelima, od Dilber-Ha-
sana do Petra Bacica, gledao istaknuti i duboko covijecije, $to ima i u pri-
padnika Muhamedove vjere (...) Ipak ta djela po svojim temeljnim mi-
slima znace u neku ruku likvidaciju knjizevne mode, kad se u literaturi
sve crvenjelo od turske krvi, i kad pisac izvan toga uopde nije znao ¢ega
da se prihvati.”

Likvidacija spomenute knjizevne mode je, zapravo, njeno preinace-
nje u uvjerljivo estetiziranje nacijskih politika. Mrznja protiv Turaka ka-
kvu je mogucde naci u konstruiranjima historije preinacena je u njihovo
ucvrséenje u orijentalistickim predstavama drugosti. Tako su zbiljni lju-
di bosanskog muslimanskog svijeta sustinski Turci, ali maskirani u neku
slicnost “nasosti”. Otkrivanje pritajenih Turaka u nacijskoj nasosti posta-
je izazov fikcijskom pricanju, usvajanom zbiljnijim od svake zbilje. Kada
se ono preispituje, uzvraca se nepovredivosc¢u prava na umjetnicko go-
vorenje. A kada se svede na umjetnicko govorenje, njegovi branitelji uz-
vracaju njegovom vjernos¢u u prikazu “nase” patnje u odnosu s Turcima
kao precima ljudi bosanskog muslimanskog svijeta.

U ideologijskoj postavci o Bosni kao ili srpskoj ili hrvatskoj, te srp-
sko-hrvatskoj, promicana je nuznost konac¢nog rjesenja muslimanskog
pitanja. Zato je tom dijelu bosanskog naroda nuden izbor — iseljenje ili
pokrstenje, uz prijetnju smréu za protivljenje tome. Razlozi za name-
tano iseljenje bili su u tvrdnji da su oni u Bosni tudi, Turci, te tako su-
protstavljeni historijskom toku nacijskog oslobodenja ili napredovanja,
necist na srpskoj i/ili hrvatskoj zemlji. Njihovo ostajanje uvjetovano je
uzdizanjem u sekularnoj naciji, $to je, u krajnjem znacenju tog pojma,
znacilo umiranje u muslimanstvu i bosanstvu te uskrsnuce u srpskome
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ili hrvatskome nacijstvu. U¢inke tog moguce je vidjeti u nikada dovoljno
objavljivanim brojevima prognanih, ubijenih i nacionaliziranih.

Opsjedanja bosanskih gradova, ubijanja i mrcvarenja njihovih ljudi,
ponavljaju to $to je u tragi¢noj historiji bosanskog muslimanstva trplje-
no dulje od dva stoljeca. Iako je Srebrenica i zbiljski i simbolicki naji-
zrazitiji novi slucaj zlo¢ina dugog trajanja, u njemu je, nacelno govo-
re¢i, malo sustinski novog. Kao i uvijek, oblici zlo¢ina mogu biti novi,
ali sustina je ista kao i u brojnim ranijim slucajevima. Da su postojale
volje najvaznijih ¢initelja ukljucenih u tu tragediju, njen ishod se mogao
s velikom ta¢noscu predvidjeti, a tako i sprijeciti. I ne samo da je takvo
predvidanje bilo moguce, ve¢ se i dogodilo.

Nije tesko pokazati da su o pripremi zlocina znali najodgovorniji ¢i-
nitelji medunarodnog poretka. I to je jednostavno dokazati. Ali i vise
od tog. Dokazivo je voljno zrtvovanje Srebrenice i Zepe kao ura¢unatih
i predvidenih uloga u vodenju i okoncanju rata protiv Bosne. Priprema
vojnog zauzimanja Srebrenice, razdvajanje Zenskog i muskog stanovnis-
tva te ubijanje vise od osam tisuca ljudi od djecackog do starackog doba,
njihovo zatrpavanje buldozerima — nije bilo moguce bez cjelovitog pret-
hodnog planiranja. A za to su trebali mjeseci.

Kako god bili maskirani u drzavnim porecima kraljevinskih i komu-
nistickih Jugoslavija, ideologijski sadrzaji antibosanstva i antimusliman-
stva potrebni za taj zlocin opstali su tokom dvadesetog stoljeca. Elite
za njegovo vodenje takoder nikad nisu prestale postojati. A organizacije
koje su ga izvele moguce je naci u cjelini manje ili vise jasnih struktura
drzava Srbije i Crne Gore, s protegnu¢em njihovog utjecaja na ideologij-
ski odredene “srpske zemlje”.

I sve to dogadalo se pred oc¢ima glavnih ¢initelja medunarodnog po-
retka, duznih da sprijece zlo¢in genocida. Iako su politicki i pravno bili
duzni sprijeciti, iako su tu duznost mogli izvrsiti, zlo¢in genocida u Sre-
brenici nisu sprijecili. Nisu, jer nisu htjeli, iako su i mogli i morali. Sre-
brenicki ljudi, a tako i svi bosanski, ugrozeni prijetnjom zlo¢ina, uzdali
su se u obecanja da ce biti zasti¢eni, kako im je to u ozujku 1993. godine
i rekao francuski general i zapovjednik vojnih snaga Ujedinjenih naroda
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u Bosni Philippe Morillon: “Vi ste sada pod zastitom Ujedinjenih naro-
da. Nikad vas ne¢u napustiti.” I sotonski je slagao.

General Ratko Mladi¢ u svojoj namjeri nije lagao, kada je u istome
mjesecu pred skupstinom Republike srpske rekao: “Moja briga je da oni
posve nestanu.” Ostavljeni su bez icije zastite, napusteni i predani srp-
skim eskadronima smrti. Tako je cilj kojem je taj zlocin sluzio — posti-
gnut. Uspostavljeno je stanje ideologijski odredenih sadrzaja politike i
kulture kojima je temelj sve ono $to sadasnja Srebrenica simbolizira.

Rezolucijom Vijeca sigurnosti organizacije Ujedinjenih naroda, usvo-
jenom u travnju 1993. godine, odredeno je da svaki vid mira u Bosni
mora biti osnovan na povlacenju s teritorija zauzetih koriStenjem sile i
etnickog Cis¢enja. U tome istom mjesecu Vijece sigurnosti je upozorilo
na moguci pokolj, koji bi obuhvatio 25.000 ljudi, ako bi srpske snage usle
u Srebrenicu. A ucinjeno je sve suprotno tome. Na teritorijama osvoje-
nim silom, uz primjenu zloc¢ina najgore vrste, uspostavljen i priznat je
pravni poredak u ¢ijoj osnovi su postignuca zlo¢inacke elite, pokretane
zlo¢inackom ideologijom, kojoj su na raspolaganju bile organizacije i
sredstva za provodenje zloc¢inackog plana, kao i dovoljan broj njegovih
neposrednih izvrSitelja.

Iza ubijenih u genocidu u Srebrenici, genocidu u Bosni, ostali su i
ustali neumukli svjedoci. Mevludin Ori¢, jedan od prezivjelih, prica:

“Bacio sam se na zemlju; moj rodak je pogoden, pao i umro na meni.”
Mevludin je lezao cijeli dan licem okrenut zemlji. “Kada su zavrsili to
strijeljanje, presli su na druge skupine. Dovodili su nove ljude. Cuo sam
krike i preklinjanja, ali strijeljali su. Tako su ¢inili cijeli dan.” Mevludin
je nakratko izgubio svijest. “Kada sam se osvijestio, bila je no¢. Pada-
la je kisica. Tijelo mog rodaka jos$ je bilo na meni. Skinuo sam povez
s o¢iju. Svjetlost je dolazila s buldozera koji su jo$ kopali jame. Tad su
Srbi bili umorni i pijani, jo§ pucajudi na svjetlu buldozera. Odlazili bi
do ranjenih, pa se poigravali njima. Jesi li ziv?, pitali su. Ako bi neko
rekao: Jesam!, opet bi pucali. I naposljetku su ugasili svjetlo. Po¢eo sam
se pomalo micati. Odmakao sam rodaka od sebe. Ustao sam i vidio polje
prekriveno tijelima, svuda dokle sam mogao vidjeti. I plakao sam. Nisam
mogao prestati. I zacudno, tu je bio jo$ jedan ustali ¢ovjek. Mislio sam da

Glasnik br: 7-8 - 2015 - [783-800 str.] - 795



Rusmir Mahmutcéehaji¢
Genocid u Srebrenici, genocid u Bosni - 11. srpnja 1995.-11. srpnja 2015.

sanjam, gledajucdi javu. Dosao sam do njeg. Morao sam gaziti po tijelima
da mu dodem. Nije bilo komadi¢a zemlje nepokrivenog tijelima. Zagrlio
sam ga i poljubio. Zvao se Hurem Sulji¢. Mevludin i Hurem prosli su Su-
mom do Tuzle, izmicudi ¢esto gotovo sigurnoj smrti. Njihovo putovanje
u izbavljenje trajalo je jedanaest dana.

Govore li Mevludin Ori¢ i Hurem Sulji¢ za sve ljude Srebrenice, Bo-
sne i svijeta? Je li moguce otkriti izgubljeno u njihovom svjedocenju?
Sabire li se genocid u Srebrenici u glasovima ustalih u ozivljujudi glas
genocida u Bosni, u odnosu zivih sa svojim mrtvim i mrtvih sa svojim
zivim? Ljudi u svem trajanju nastoje odgonetnuti tajnu razloga i svrhe
dolaska u svijet i odlaska iz njeg. Koliko se god uzdaha i jecaja, krikova
i placa te umuknuca i trpnji Sirilo svijetom, u njima i iza njih je jedan
glas od smrti prema zivotu, od zemlje prema nebu, glas covjeka Bogu u
nepristajanju na presudu nepravde. Pred svim poubijanim, sabranim u
jednu ljudskost medu dva prsta Premilosnog, uzdize se hram ljudskog
tijela svega postojeceg oduvijek i zauvijek.

Tako tijelo stade

Na putu kroz tminu
Pade al glas jedan

Zvoni kroz tiSinu

Al glas jedan zvoni

Glas $to vjecno leti

K nebu u visinu

EZe vjecno leti

Mak Dizdar, “Pravednik”

Tako su Bosanski Muslimani obespravljivani, progonjeni i ubijani.
Posljednji rat je samo epizoda u toj borbi s baukom bosanstva. Ono $to
je uratovima protiv Bosne postizano u kratkome vremenu, $ti¢eno i ra-
zvijano je u politickim djelovanjima dugog trajanja. I kad god bi erup-
cije zlo¢ina utihnule, sve isto je nastavljano i na drukdiji nacin: ubijeni
i prognani predstavljani su ubicama i progoniteljima, a od prezivjelih
je trazeno da prihvate predstave progonitelja i ubica kao svoje. Tako je
nastala — i dalje se razvija — kultura pricanja “o Turcima i o nasima”.
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I nakon dva stoljec¢a primjene iskljucivanja bosanskog muslimanstva
iz vidika nacijskih teleologija, taj narod je prezivio. U domovini ga je
ostalo od jedne Cetvrtine do jedne tre¢ine od ukupnog broja u svijetu.
Taj preostali dio koji danas zivi u domovini nije politickom upravom dis-
kriminiran jedino na jednoj tredini, ili ¢ak jednoj ¢etvrtini, cijele teritori-
je njegove drzave. Broj ubijenih u vremenu od pocetka devetnaestoga do
kraja dvadesetoga stoljeca je vjerovatno opravdano procijeniti jednakim
broju prognanih i iseljenih.

Tako je pothvat unistavanja bosanskog muslimanstva, i pored ogro-
mnih ulaganja u njeg, ostao nedovrsen i na pocetku tre¢eg milenija. I
nije dovrsiv sve dok bosanstvo, pa i njegovo muslimanstvo, ne bude ra-
zoreno iznutra u pothvatu njegovog svodenja na esencijaliziranu religiju
kao njegovo jedino svojstvo koje ga odreduje u odnosu na nacije nepo-
srednog mu susjedstva i odvaja od njih, sve dok cijela njegova kultura ne
bude u toj mjeri orijentalizirana da se njeni nositelji vise i ne osjecaju
povezani sa sobom u zbiljnom trajanju, a tako ni sa svojim nasljedima,
zemljom i historijom.

Kada na musali potocarskog greblja, okrenuti prema Kabi u svetoj do-
lini Bekka, 11. srpnja stanu klanjatelji da u grebove isprate iz jama izva-
dene skrsene kosti ubijenih, s njima ¢e biti i velika pitanja o mirenju i
prastanju. A rijeci se troSe kao i odjeca i zivoti. Trose se narocito kada im
je neprestano nametano bivanje izvan razgovijetno oblikovanih receni-
ca. Medu takvima je i rije¢ “mirenje”. Kao glagolska imenica oznacava
odnos konkretnog pojedinca koji se miri i onog s kojim se miri. Pitanje
o mirenju za muslimana, §to znac¢i mirnog i miriteljskog covjeka, jest
prvenstveno metafizicko. Bog u Ucenju kaze: “S njime je izmireno sve u
nebesima i na zemlji.”

Mirenje je tako odnos mirnoga ¢ovjeka s Bogom Mirom. U samoj ¢i-
njenici svog postojanja, u svemu §to mu je darovano dospijecem u svi-
jet, covjek je mirni. Ali svojom slobodnom voljom, uvjetom ljubavi, sto
znaci voljenja znanog i znanja voljenog, covjek moze zamraciti i poreci
to svoje bivanje mirnim. Ali nikada mu ne moze izmadi, jer mu je Mir i
razlog i svrha. Nema niceg ni u nebesima niti na zemlji a da u njemu nije
prisutan Mir. Na ¢ovjeku je da ga otkriva kao blago svoje izvorne srijede.
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Kada bliznji svih ubijenih, te njihovi prijatelji i gosti, budu pred ta-
butima i grebnim kuéama, nece izmadi osje¢anju da konacan mir nije
mogu¢ bez pravde svakome i svemu. Ali svi oni uronjeni su u tmine ne-
pravde. Izlaz iz njih nije pitanje o nekom nejasnom i ljigavom mirenju
s nekim i ne¢im. To je pitanje uspravljenja u ljudskosti, u osjecanju i
vjerovanju da zlo konac¢no ne presuduje te da je na svakom pojedincu
obveza da pred pitanjem o ozivljenju struhle kosti nade odgovor u svojoj
dubini i ukljuci se u op¢i poredak postojanja kojim upravlja Bog Mir. U
tome poretku i posljednja koscica, kao i svaka Cestica njenog praha, ima
neotudivo pravo. Ko ga ugrozi zaratio je protiv sebe. Privid da se punoj
pravdi moze izmaci nije nista do prevara. Ko na nju pristane zaratio je
protiv Boga, a tako i protiv sebe.

Niko pred tim pitanjem nije bez potrebe iskanja oprosta od Boga
Kojem se vjesnik Hval ovako obraca: “Moj Boze, ti jesi Mir i Mir je od
tebe, blazen si, vlasnice veli¢ine i ¢asti.” Takvome Covjeku je ocekivanje
oprosta od Boga najvaznije uzdanje, pa je sve njegovo u matrici voljenja
Boga, slijedenja vjesnika Hvala, ocekivanja Njegove ljubavi i prastanja.

Ubijeni nece redi nista, ali njihova Sutnja je mocan govor pred svima.
Njihove kosti kazuju o uzasu poslusnosti bilo kome i bilo ¢emu mimo
obveze da se ¢ini dobro i sprecava zlo. A njihovi rodbina i prijatelji u tra-
Zenju mira i uspravljenja imaju moc¢no sredstvo pred svijetom i Bogom.
Ucinjena im je nepravda, i to pred svima, i Bog zna koji put. Nisu imali
snage sprijeciti je. Ali to §to sada imaju, mogu¢nost da oproste, pred njih
dovodi sve ljude ovog svijeta, sve krive i odgovorne, sve koje ista znaju
ili mogu znati o mucenicima potocarskog greblja, uz ocekivanja da im
bude oprosteno. Taj oprost mogu dati samo ti kojima su bliski preselili u
potocarsko greblje, a zapravo Veliki grad boli i placa zivih. Na bivanje uz
te kosti samo je jedan odgovor: “Ozivit ¢e ih On, Koji ih je i prvi put izveo.”

Kad se hodocasti potocarsko greblje, kad se u tome polju nisana podi-
gnu ruke s dlanovima prema nebu, valja se sjecati da se tu stjecu stoljeca
bosanske patnje i stradanja te da u zaboravu bilo kojeg ubijenog, pro-
gnanog i ponizenog covjeka nestaje u tmini sama ljudskost. A ozivjeti u
sje¢anju barem jednog od zaboravljenih isto je $to i sve ih oziviti. Zabo-
raviti jednog od njih, isto je $to je i zaboraviti ih sve.
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Rusmir Mahmutcehajic
SREBRENICA GENOCIDE, GENOCIDE IN BOSNIA - JULY 11, 1995 - JULY 11, 2015.

Summary

Before the eyes of the world, in the summer of 1995, thousands of captured Srebrenica
Muslims were killed. They surrendered to the Serb army after four years of suffering,
imprisoned in the hoop of those same military forces. Surrendered, and then all killed.
However they opted, for their killers they were completely outside of humanity. Alt-
hough the same phenomenon of killing and persecution of Bosnian Muslims is visible
everywhere in Bosnia where forces of the same system prevailed, the system which
was found guilty of genocide in Srebrenica, the other cases in other places are signifi-
cantly less often referred to as genocide. Why?
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Sazetak

Razmatranje dijaloga ili komunikacije u izvornom smislu pokazuje da je on ontoloske
naravi. On je ugraden u ¢ovjekovoj egzistenciji samim Bozijim aktom stvaranja. On do-
lazi do izrazaja u ¢ovjekovoj otvorenosti prema svijetu i Bogu. Covjekova egzistencija
nije zatvorena cjelina u sebi. Covjek ima mogucnosti u sebi da nadilazi sebe samog i
da na taj nacin uspostavlja dijalog ili komunikaciju s drugima i s Bogom. Dijalog je i
aktivni princip. On odrazava ¢ovjekovo traganje za svojim egzistencijalnim principom.
Nacini uspostavljanja dijaloga su razliciti. Ti se nacini katkada promisljaju kao spozna-
ja, ljubav, volja... od koje ¢e proizadi i nekoliko vrsta metafizike.

Kljucne rijeci: Metafizika, dijalog, komunikacija, subjekt, egzistencija, transcendencija

Uvod

Buducdi da se jos uvijek govori o nacinima i sredstvima koji ¢e dovesti
do dijaloga, rijetko se kada govori o vrijednosti samog dijaloga. Ustvari,
manjka nam analiza Sta predstavlja dijalog kao takav — a on, kao takav,
ne moze se obmisliti ako se ne zaviri u to $ta predstavlja dijalog u izvor-
nom ili iskonskom smislu. Ako se domisli s ove perspektive, onda e se
dijalog, bez sumnje, ukazati neprikosnovenim u simoj svojoj osnovi.
Stoga, mi ¢emo ovdje prodiskutirati o ontoloskom karakteru dijaloga.
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Dijalog - nacin sebenadilazenja

Danas se o dijalogu govori mnogostruko. Od religijskog, socioloskog, etic-
kog, politickog aspekta. Smatra se da je on ovisan o mnogim faktorima.
Tu ulaze dobra volja sugovornika, namjere, postovanje drugog, karakter
politickog diskursa. No ishodiste dijaloga je mnogo dublje od svih ovih
faktora. Iskonski principi, refleksije praobjave, koje ne ostavljaju ljude
ravnodusnima, mnogo su dublji od svakog diskursa, smatra Jozev Kusel.

Sagledavanje dijaloga iznutra pruza nam priliku prepoznati njegovu
punoéu moguénosti. Covjek je, najprije, otvoreno bice, otvorena egzi-
stencija. Njegova otvorenost prema drugome predstavlja dijalog. Na taj
se nacin izbjegava mogucnost covjeka da postane subjekt, a sve osim
njega, da bude objekt. Bit subjekta, kada se radi o ¢ovjeku, i otvorenost
prema drugima, ne idu zajedno. Prvi je zatvoreni princip. Postavi li se
covjek za subjekta u odnosu na sve oko sebe, onda se on, jednostavno,
apsolutizira, stavlja se u poziciju da sve objektivizira. Zbog toga, ¢ovje-
kovo ja, koje govori o identitetu ¢ovjeka, nije zatvorena cjelina u sebi.
Svijest o svojem ja, ili samosvijest, nije prikljestena za njim kao takvim,
jer u tom slucaju nema dijaloga u istinitom smislu rijeci i, jednostavno,
radi se o jednom ,skamenjenom* dijalogu. U ovom slucaju samoljublje
i samodostatnost prepreka su dijalogu. Otuda, samoljublje i samodos-
tatnost su najveci ,laskavci“. Ondje gdje njih ima, tu nema dijaloga. Jer:
ono sto ¢ovjek misli, u ovom slucaju, o sebi, o svojemu ja, vrti se u krugu
i postavlja se u poziciji subjekta. Njegovo samopostavljanje za subjekta
nuzno u sebi ukljucuje pretpostavku da sve osim onog ja ima biti objek-
tom. A objektiviziranje neceg u isto vrijeme podrazumijeva da ovo po-
stane predmetom definiranja, a time i ogranicavanja. Religijske tradicije
bile su usredsredene na potiskivanje bilo kakve zamisli o apsolutiziranju
covjekovog ,ja“. Svagda se trazilo da se ono transformira i preoblikuje.
Covjekova otvorenost prema drugima sadrzana je u njegovom egzisten-
cijalnom odnosu. Po egzistenciji je on povezan sa onim §to je razlicito
od njega. Sve je potonulo u egzistenciju. On dijeli egzistenciju s ostali-
ma. No njegova egzistencija ne potjece od njega samog.

Covijek, prema religijskim tradicijama, jeste egzistencijalno povezan
sa svojim Izvorom. Radi se o egzistencijalnom odnosu. On je svjedok
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tog egzistencijalnog odnosa. Nije ni aktivni subjekt, zatvoren u sebi, ni
pasivni objekt, bez svoje aktivnosti u stvarnosti ili egzistenciji. Time §to
participira u duhovnoj i fizi¢koj stvarnosti, covjek je na raskrsnici dvaju
svjetova. Nosilac tog kosmickog balansa, tvrdi Rumi, niko nije do ¢ovjek.
On nastoji domodi se sigurne osnove da bi odrzavao taj balans. Neki su
tu osnovu nalazili u misljenju, neki u ljubavi, neki u volji. To je stoga §to
se svaka od ovih Cinjenica smatrala komununikacijskom: ono $to pove-
zuje imanenciju i transcendenciju.

Stoga, ne smijemo smetnuti s uma da se u historiji filozofskih ideja su-
sre¢emo s mnogim metafizikama kao $to su metafizika ljubavi, metafizi-
ka spoznaje, metafizika volje, metafizika svjetlosti... ve¢ prema afinitetu
filozofa koji su Boga poistovjedivali s ovim svojstvima. Dakle, oni su bit
Boga poistovjecivali s jednim od spomenutih svojstava.

Dijalog je ¢ovjekov odnos prema sebi i svijetu. I misljenje o sebi odre-
dena je vrsta dijaloga. I ljubav izmedu Boga i ¢ovjeka je dijalog, zastupa-
ju sufije. Ponukani kur'anskim tekstom, oni govore o obostranoj ljubavi
(mahabba), Bozijoj prema ¢ovjeku i ¢ovjekovoj prema Bogu.

Ono sto komunicira izmedu jednog i drugog ja nije ono ja, veé sa-
drzaji potonjeg. Odnosno samo propitivanje covjeka, pa i o samome
sebi, predstavlja dijalog. I s knjigom koju ¢itamo uspostavljamo dijalog.
I razumijevanje teksta jeste dijalog. Potreba za dijalogom i njegov ka-
rakter govore da nam nesto ipak manjka. Stremimo, po svojoj naravi,
otvoriti se prema drugome. Upravo se ovdje pokazuje ontoloska, od nas
neovisna stvarnost dijaloga. Covjekovo propitivanje o sebi ili ¢eznja za
nekim izvan nas, naprimjer, nisu rezultat nasega ja. Odakle, ustvari, do-
laze potonji? Ili, pak, odakle dolazi posjedovanje odnosa prema ne¢emu
izvan nas? Mi smo smrtni, a stremimo besmrtnosti. Mi smo nesavrseni,
a dolazi nam ideja o savrSenstvu, veli Dekart. Ako smo smrtni i nesavr-
$eni, onda kako mozemo biti subjekti, a ¢itava stvarnost oko nas objekt?
Najprije bi se moglo kazati da smo mi objekti, a ne subjekti. Budu¢i da je
Bog jedinstveni Subjekt, mi mozemo biti samo objekti Njegove milosti,
ljubavi, spoznaje — Bozija svojstva koja su sveobuhvatna i u toj sveobu-
hvatnosti mi smo, kao ljudi, poput svega ostalog, saucesnici ili participi-
jenti. Ustvari, otvoreni smo prema njima. Ali ovdje otvorenost iskljucuje
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mogucénost biti subjektom ili objektom u pukom smislu rijeci. Covjek je,
naucavaju neke sufije, poput Halladza, svijedok dogadaja relacije subjek-
ta i objekta.

Skolasticka filozofija ovaj je problem postavila u sasvim drugacijoj
perspektivi. Rije¢ subjekt nije podrazumijevala ono znacenje koje je dato
u savremenoj filozofiji. Pojam subjekta, ima li se u vidu latinska geneza
ovog pojma, pokrivao je egzistente u stvarnosti. I ¢ovjek kao i svi drugi
egzistenti u stvarnosti predstavljao je supstanciju koja ima svoju egzi-
stenciju neovisnom o misljenju. Sve stvari, prema tome, participiraju na
egzistenciji. Dogadaj njihove egzistencije podrazumijeva sama partici-
pacija na egzistenciji. O ovome jednako uvjerljive dokaze nalazimo kod
Ibn Sinaa, Tome Akvinskog, Duna Skota, Mulla Sadraa i dr.

Svako ja, bilo u kulturnom ili religijskom smislu, ukorijenjeno je u
svojoj tradiciji, oblikuje se sadrzajima te tradicije bivajudi svjesno sebe
samog. Ono se stjeCe svojom samosvijes¢u kada je otvoreno sadrzajima
svoje tradicije. I ne samo prema svojoj ve¢ i prema drugim tradicijama.
Otuda, dijalog se moze razumijeti samo kao otvorenost. Zato se govori o
dijalogu ¢ovjeka s Bogom, s tradicijom, s prirodom.

U otvorenosti prema drugom, dijalog je izraz covjekove nesavrseno-
sti, njegove manjkavosti. Jednostavno, ¢ovjeku nije dato da bude dosta-
tan sebi samom. U otvorenosti ka drugom, nejednakim meni, sadrzana
je mogucnost da dodem do neceg novog. Zbog toga je i ¢ovjekovo mi-
$ljenje dijalosko, ono se mora odnositi na ne¢emu. Ne mogu misliti, a da
ne mislim o nicemu, tvrde neki filozofi poput Huserla. Ne radi se samo
o misljenju, ve¢ i o ¢uvstvovanju, koje jeste jedna vrsta dijaloga. I cuv-
stvo kao i misao dopire do necega, uspostavlja komunikaciju ili dijalog
(Bergson). Ne dopire samo misao do bitka, veli Berdajev, ve¢ i covjekovo
unutarnje iskustvo. Eto ontoloske osnove dijaloga.

Covjekova otvorenost izvan njega oznacava se slobodom. Covjekovo
ja, kao $to zastupaju misti¢ne tradicije svih religija, participira na slo-
bodi, na Bozijim karakteristikama, tako da je covjek odnosno bice, ono
je uspostavljeno komunikacijom. Da covjek nije subjekt — samo Bog je
subjekt, tvrde religije — sastoji se u tome $to je ¢ovjek smjesten u slobo-
di i egzistenciji koje ne duguje sebi samom, tvrdi Jaspers. Eto najveceg
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dokaza da covjek ne moze biti subjekt, ve¢ samo jedan svjedok i partici-
pijent u slobodi i postojanju. Jer: njemu se ne mogu pripisati apsolutna
sloboda i apsolutno postojanje.

S obzirom na to da sloboda drugog ne pripada nama, ona se ne smi-
je objektivizirati. Ne moze postati predmetom poput ostalih predme-
ta. Opredmedenje slobode ujedno je i njeno ograni¢avanje. Covjekovo
opredmecenje svojega ja — a to je onda kada ¢ovjek nije svjestan o njemu
i njegovoj otvorenosti — predstavlja njegovo otudivanje i transformaci-
juu predmete poput drugih predmeta (Berdajev). Ono se, jednostavno,
omasovljava.

Dijalog - aktivni princip

Ovdje moramo istadi ¢injenicu da ¢ovjekovo ja nije statican princip, ne-
$to Sto pociva u sebi, ve¢ je ono aktivni princip. Dijalog onog ja je sami
aktivni princip. Svoju aktivnost crpi iz njegovih dubina na kojima je
ono utemeljeno. Ako ovo ja ne crpi svoje sadrzaje iz njegovih dubina i
njegove otvorenosti prema svemu izvan njega, zadrzavajuci se samo na
spoljasnjim objektima koje idu u susretu njemu, onda se ono pretace i
otuduje u objektivnom svijetu. Ono se, ¢ak, u ovom slucaju, samootudu-
je u svojoj religijskoj i kulturnoj matrici.

Religije, a posebno islam, usredsredene su na vradanje i prisjecanje
¢ovjeka svojega ja ili identiteta. Covjek moze zaboraviti na svoje ja uko-
liko ne izlazi izvan tog ja, bivajuci time jedna zatvorena cjelina. Vrtnja u
krugu ne otvara moguénosti i perspektive. Izlazenje iz svojeg ja, svijest
0 ne-ja, jeste dijalog sa svojim ja. U otvorenosti spram njegovog egzi-
stencijalnog principa, Boga, zastupaju religije, kao zajednicka osnova,
iznalaze se autenti¢ne mogucnosti dijaloga s drugima. Zatvorenost
covjekovog ja u sebi samom onemogucuje dijalog. Postavljanje ograde
izmedu naseg ja i drugog jeste ogranicavanje naseg ja, padanje u zabo-
rav i usamljenost. Zaboravljenost iskljucuje dijalog, a osamljenost jeste
monolog. Obogacujudi se sadrzajima dubina, nase ja je u moguénosti da
se transformira, da komunicira s drugim i da nadilazi sebe samog, a da
se pri tome ne izgubi. Sadrzaji naseg ja omoguéuju mu da transcendira
sebe samog. Koliko je svjesno svojega ne-ja, ono je toliko i samosvjesno.
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Tac¢no je da nema prijelaza od jednog ja u drugo ja. To je ono sto ¢ini
identitet svakog ja. Identitet, ono ja, prethodi svemu. Ono $to je isto sebi
samom, veli Parmenid, ne moze postati drugo. I Platon je tvrdio da nije
jednako kazati ,svako je isto“ i ,svako je isto za sebe“. Prvo govori o jed-
nakosti, a drugo podrazumijeva identitet (Hajdeger).

No nije takav slucaj sa sadrzajima onog ja. Svaki identitet crpi i
oploduje svoje sadrzaje od iskonskog principa i svoje tradicije. Otvore-
nost prema drugom, dijalog s drugim, sadrzan je u svjesnosti nas samih
i svjesnosti drugih o njima samima. Ako svako ja zna o sebi, svjesno je
svog egzistencijalnog principa, o svojoj slobodi i svjesno je znanja drugog
ja o njegovom egzistencijalnom principu, onda se stvara mogucnost di-
jaloga. Nema li se u vidu egzistencijalan princip i egzistencijalan odnos,
koji se ne moze objektivizirati, onda nema ni dijaloga. Iskljuci li se ovaj
egzistencijalan odnos, onda kako je moguce da se nalaze u jedinstvu duh
i tijelo, proteznost i misljenje (po Dekartu) ili bezbroj svojstava supstan-
cije (po Spinozi i Ibn Arebiju) ili veza izmedu uzroka i posljedice (po
Hjumu). Ono sto ih ujedinjuje nije bezgrani¢nost ve¢ egzistencija ili, kao
$to tvrde sufije ,transcendentno jedinstvo bitka“. Uzrok participira u po-
sljedici ili, pak, ova potonja nosi trag uzroka, a to je egzistencija. Misao
postoji i proteznost postoji, tijelo postoji i dusa postoji... i za jedno i za
drugo ne moze se kazati da ne postoje. Ako ovi ne participiraju na egzi-
stenciji, onda njih i nema. Ako im manjka egzistencija, onda su oni nista.

Znanje i sloboda, imanentni svakom ja, koje je egzistencijalne priro-
de, princip su dijaloga ili komunikacije. Drugi, razli¢iti od mene, nije
drugi po mojoj ili njegovoj zasluzi. Drugi je upravo razliciti od mene. Mi
smo kao razlicita bi¢a dosli na ovom svijetu i sta je ono $to nas ujedinju-
je. Svi smo mi po svom bivstvovanju svoji. Medutim nase bivstvovanje
nije u sebi, niko od nas ne duguje bivstvovanje sebi. Samo po postoja-
nju mi se mozemo razlikovati jedni od drugih. Ja se ne mogu razlikovati
od onoga sto ne postoji. Zbog toga neki filozofi govore da smo mi akti
bivstvovanja (Mulla Sadra). Ovaj je filozof govorio o mawyudiyya. Ovaj
pojam tacno se odnosi na ono $to je Hajdeger govorio o egzistencijalu. A
neki su ga imenovali aktom egzistencije, a ne egzistencijom.
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Kao $to Covjek ne smije zaboraviti na sebe tako ne smije zaboraviti
ni na drugog. Razlika je dosla od nekuda. Ona se dogodila i kao takva je
data Cinjenica. Ako nema drugog, onda kako uopée mogu znati o sebi.
Ustvari, nista u svijetu nije isto, nema ni dvaju identi¢nih stvari, tvrde
neki filozofi, no tu je egzistencijalan odnos ili komunikacija; stvari po
postojanju ,komuniciraju“ jedne s drugima. Paradoksalnost, imanen-
tna zivotnim situacijama, nadilazi se dijalogom koji je pravi poretkom.
Islamski filozofi govorili su 0 moguéem bicu ili postojanju. Moguénost
je temelj bi¢a a otuda i ¢ovjeka u svijetu. Njihova moguc¢nost — koja je u
njihovu temelju — otvara nove moguénosti jer ona ipak dolazi od neku-
da. Klasic¢ni islamski filozofi govorili su o ,neaktualiziranim esencijama
ili moguénostima“. Ne dogadaju se oni u nekom vje¢nom toku bez osno-
ve. Otuda, tajna koja transcendira sve te mogucnosti i promjene religije
smatraju Bogom.

Zakljucak

Pokazali smo da je covjekov odnos s Bogom egzistencijalan. Izgubi li ¢o-
vjek taj odnos, on ¢e se zasigurno samootuditi u svijetu, u svugdje pri-
sutnoj masovnoj ili danas u globalizacijskoj kulturi. Ukoliko ne osvjet-
ljava znanjem sadrzaje koji ¢ovjeku nadolaze izvana, ne zaboravljajuci
na svoje ja i na sadrzaje $to ih ono nosi iz svoje tradicije, covjek ¢e biti u
mogucnosti da izgubi sebe samog, time $to ¢e se njemu nametnuti nesto
$to Ce ga rastegnuti i pretvoriti u obican predmet kao i druge predmete.
A ako postane predmet, poput drugih predmeta, onda se on zakorjenju-
je u svojoj samootudenosti od koje se tesko moze istrgnuti.
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Hasan Dzilo
METAPHYSICS OF DIALOGUE

Summary

Consideration of dialogue or communication in its original sense shows that it is of an
ontological nature. It is embedded in human existence by God’s very act of creation.
Man'’s existence is not a closed entity in itself. Dialogue is the active principle. It re-
flects man’s search for his existential principle. Ways of establishing dialogue are diffe-
rent. These ways are sometimes reflected on as cognition, love, will ... which results in
a several types of metaphysics.
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Sazetak

U radu se analiziraju odredene rasprave uposlenika Islamske zajednice u BiH, razli¢itih
profesionalnih orijentacija, koje su objavljene u Preporodu, zvani¢nom listu Islamske
zajednice. Rasprave mogu odrazavati stvarnost jednog naroda, drustva ili zajednice, a
mogu biti i sinonim za licne polemike koje se u znacajnijoj mjeri ne ti¢u $ire javnosti.
Za Islamsku zajednicu je vazna analiza da li se u ovim raspravama problematiziraju
pitanja i kretanja koja su od stvarne vaznosti za razvitak i napredak Islamske zajedni-
ce i muslimana te fenomeni koji odrazavaju duh vremena u kojem muslimani Zive. S
uspostavljenim sistemom prioriteta u predmetima rasprava Islamska zajednica edu-
cira i $iru javnost koja su to pitanja i fenomeni o kojima je potrebno razgovarati pa i
raspravljati.

Kljucne rijeci: rasprava, uposlenici Islamske zajednice, reagiranja, diskurs

Uvod

Premda rasprava u kolokvijalnom govoru Cesto ima negativno znacenje,
osnovni cilj ove vrste komunikacije jeste razmjena razli¢itih misljenja i
stavova uz nastojanje da se dode do rjesenja ili dogovora o nekom pita-
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nju, staviSe ponekada moze biti jedini put do odredenih rjesenja zbog
cega se i inicira javna rasprava.

U ovom radu analiziraju se rasprave uposlenika Islamske zajednice
objavljene u Islamskim informativnim novinama Preporod, u periodu
2010 -2015,, s ciljem sticanja uvida u aktuelnost i relevantnost tema ra-
sprava za Islamsku zajednicu kao i za Siru muslimansku javnost u vrije-
me njihovog nastanka. Citajuéi rasprave muslimana u BiH iz prethod-
nog stolje¢a' moguce je ste¢i uvid u odredena pitanja i situacije s kojima
su se muslimani ovih podrudja suocavali, a islamski intelektualci ili ali-
mi pokusavali do¢i do najboljih odgovora i rjesenja. Naravno, nekada
su te rasprave bile o nevaznim pitanjima, stoga se u ovom radu donose
dijelovi rasprava kako bi se imao uvid koliko su danasnje rasprave kon-
struktivne i da li odgovaraju pitanjima i realnim situacijama s kojima se
danasnje generacije svakodnevno susrecu.

Analizirane su Cetiri najznacajnije rasprave s obzirom na njihov obim
i ucesnike, koji su na razli¢itim pozicijama u Islamskoj zajednici i razli-
¢itih profesionalnih zvanja. Izabrane su rasprave uposlenika Islamske
zajednice s obzirom da oni, pored moralne, imaju i profesionalnu od-
govornost da se bave aktuelnim pitanjima iz Islamske zajednice i zivota
muslimana. Pod raspravom ovdje podrazumijevamo da pored teksta o
kojem se raspravlja postoji reagiranje i odgovor na reagiranje, odnosno
barem jedno reagiranje na reagiranje. Preporod je jedini zvanic¢ni list
Islamske zajednice, stoga predstavlja validan izvor informacija o raspra-
vama uposlenika Islamske zajednice.

Rasprava glavnhog imama i imama

Krajem 2009. godine u Preporodu je objavljeno pismo imama Nedima
Hamzabegovica iz Medzlisa Islamske zajednice Brcko, u kojem kao imam
dzemata Klanac reagira na gradnju nove dzamije u ovom dZzematu.
,Posto u nasem drustvu uopce pa tako i u IZ-i mnogo toga nije pri-
rodno i normalno, desava se da izgradnja dZzamije posluzi kao sredstvo
ucjene, inata, osvete i lijecenja frustracija i ostvarenja bolesnih ambicija.
Tako se u mome dzematu Rijeke - Klanac na podrucju MIZ-e Bréko ovih

1 Vidi: Enes Kari¢, Bosanske muslimanske rasprave, Sedam, Sarajevo, 2002.
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dana udara kamen temeljac za novu dzamiju, a da mi u dzematu i ne
znamo.“

Razlog svoga protivljenja imam Hamzabegovi¢ objasnjava tvrdnjom
da je 80% dzematlija s podrucja naselja Klanac izrazilo zelju da se ne
dijeli tadasnji dzemat.

,Pomenuta grupica ljudi je jos prije pet godina pokusala da otcijepi
naselje Klanac tako $to su namjeravali da u kud¢i klanjaju dzumu. Da ne
postoji nikakva potreba za novom dzamijom svjedoci i podatak da je
petkom pola glavnog dzamijskog prostora prazno...*?

U svom pismu on proziva glavnog imama, koji u administrativnom
smislu predstavlja njegovog pretpostavljenog.

,Sve ovo nista ne bi bilo ostvarivo, a ni ¢udno, da ovu grupicu mese-
tara i istrosenih ljudi koji nikad nisu bili cijenjeni u svojoj sredini ne po-
drzava, pomaze i instruise glavni imam, predsjednik Medzlisa i njihovi
jataci s kime su u neprincipijelnoj koaliciji neprikosnovenog vladanja
na podrudju naseg medzlisa. Ta njihova pozicija im omogudava da osim
$to rade u najveé¢im dzematima primaju znacajne honorare za dodatne
poslove. Jedan od njih uz sve to de facto drzi i vodi vlastitu firmu za po-
kop umrlih u Medzlisu. Razlog $to su se doti¢ni okomili na moj dzemat
jeste u tome $to nisam ikebana i klimoglavac, $to odlu¢no iznosim svoje
stavove tamo gdje je potrebno, a ti stavovi se ne podudaraju sa njihovim
teznjama i potrebama.“

Nastavak pisma je, takoder, posve¢en njegovom stavu o administraciji
Medzlisa i glavnom imamu.

,lako sam u razgovoru sa muftijom tuzlanskim Husein-ef. Kavazovi-
¢em do potankosti ukazao na sStetna djelovanja (ne)odgovornih iz Med-
zlisa, na §to je on ostao nijem, nastavljena je njegova podrska pomenu-
toj gospodi koja to sve obilatije koristi u li¢ne svrhe. O licnom profilu
glavnog imama, predsjednika Medzlisa, sekretara i drugih necu govoriti
ovom prilikom ali ako nastave sa svojom prljavom i osvetnickom kam-
panjom protiv mene i mog dzemata ¢italacku publiku naseg lista Pre-

2 Nedim Hamzabegovi¢, ,Izgradnja dzamije kao sredstvo ucjene, inata i bolesnih ambicija“, Preporod,
24/914, 15. decembar 2014., str. 5.

3 Ibid.

4 Ibid.
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poroda i druge medije ¢u upoznati o kakvim se ljudima radi i neka oni
procijene jesu li oni ta Cesto spominjana moralna vertikala koju bastini
nasa Islamska zajednica.s

Glavni imam Medzlisa I1Z Brcko Mustafa-ef. Gobelji¢ je reagirao na
pismo, kako kaze ,svog“ imama, te istakao da je imam kreirao novi filo-
zofsko-jezicki pojam ,lazne Cinjenice*.

,Zelim ista¢i da moj imam — u posljednih 7-8 godina, od kada izigrava
opoziciju (on zbilja izigrava opoziciju, jer ni to ne zna kvalitetno raditi),
nikada nije dosao u Medzlis IZ sa nekim prijedlogom, kritikom i sl. Ni-
kada da snagom svojih argumenata nesto ponudi ili ospori — uvijek je to
¢inio na sastancima imama ili evo, putem Preporoda.“

Glavni imam pristaje na raspravu te objasnjava razlog pravljenja dza-
mije.

,Doista je tuzno slusati toliku dreku zbog ¢injenice da je jedan dzemat
od 820 domacinstava (ova brojka je uzeta iz posljednjeg dopisa dzemat-
skog odbora njegovog dzemata) podijeljen. I to priblizno podjednako.
Gdje je tu prostor za paniku? Takoder, ne mogu ovdje a da ne istaknem
jos$ jedan detalj. U mom dzematu se gradi dzamija. I nema nikakvih pro-
blema. Gradnji te dzamije ja se radujem i ,prepustam“ mojim dzematli-
jama da izaberu put kojim ¢e krenuti.”

U narednim izdanjima Preporoda rasprava je nastavljena. Imam
Hamzabegovi¢ u svom reagiranju na reagiranje glavnog imama imenuje
,pretpostavljenim, u administrativnom, ali i u drugom smislu ,jer je 1Z
u Brckom pretpostavio i potcinio svojim li¢nim interesima i interesima
svojih pajdasa“?®

U svom slijede¢em reagiranju glavni imam, nazivajudi reagiranje ima-
ma ,zabavom®, smatra da Hamzabegovi¢ ,vlast poima kao zloupotrebu
iste®.

Ono sto je indikativno u ovoj raspravi jeste sto glavni imam navodi
podatak da je imam ,otjerao od sebe sve koji mu nisu bili poslusni, ma-
kar bili i legalno izabrani, a doveo u dzematski odbor, ¢ak i za predsjed-

Ibid.
Mustafa Gobelji¢, ,Ambicije bez podrske i pokri¢a“, u: Preporod, 1/915, 1. januar 2010. godine, str. 2.
Ibid.

Nedim Hamzabegovi¢, ,Pametnima i iSaret dosta, a...‘, u: Preporod, 2/916, 15. januar 2010. godine, str. 63.

0~ oG
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nika dzematskog odbora, osobe koje uopce nisu bile na izbornoj listi*,
$to nam govori o krSenju pravila Islamske zajednice. Umjesto interne
kontrole i istrage nadlezne institucije Islamske zajednice na ovom po-
drugju, dozvolilo se objavljivanje ove rasprave kao i informiranje javno-
sti o mogucnosti djelovanja jednog dzemata u okviru Islamske zajednice
bez postivanja procedure i pravilnika Islamske zajednice.

U svojim reagiranjima glavni imam napominje da ne Zeli reagirati na
pisanja svog imama i ,uopce da li je primjereno, uobicajeno, da pret-
postavljeni i ,potcinjeni“ komuniciraju na ovaj nacin“.® Medutim, odlu-
¢io je ,zarad uvazene citalacke publike Preporoda, progovoriti nekoliko
rijeci‘."

Rasprava koja nije relevantna za javnost Medzlisa Brcko, kamoli siru
javnost, trebala je ostati u okviru radnih sastanaka Medzlisa Br¢ko kao
tacka dnevnog reda. Ipak, objavljena je u nastavcima na sto je i redak-
cija, da li prema uputama Muftijstva tuzlanskog kojem u administrativ-
nom smislu pripada Medzlis Brcko ili prema odluci urednistva Preporo-
da, reagirala te prekinula raspravu ocjenjujuci da se u raspravi ,preslo na
liéni plan, $to apsolutno odudara od koncepcije lista da se dode do neke
realne istine“.”

Rasprava profesora Fakulteta islamskih nauka
i urednika Preporoda

Na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu 20. januara 2010. godine odr-
zan je jednodnevni seminar Islamski diskurs u/za BiH, stanje, perspek-
tive i prioriteti, u organizaciji Instituta za islamsku tradiciju Bosnjaka,
Fakulteta islamskih nauka i Centra za napredne studije. U istom broju
Preporoda u kojem je objavljen izvjestaj sa seminara urednik Aziz Ka-
dribegovi¢ je reagirao na izlaganje dr. Adnana Silajdzic¢a, profesora Fa-
kulteta islamskih nauka u Sarajevu, koji je na ovom seminaru govorio
o sustinskoj i formalnoj revitalizaciji islamskoga u BiH. Urednik je rea-
girao prvenstveno na izjavu profesora koju je citirao i podvukao: ,...Jer

9  Mustafa Gobelji¢, ,0d frustracije do patologije®, Preporod, 3/917, 1. februar 2o010. godine, str. 2.
10 Ibid.
u  Ibid.

12 ,Redakcijsko saopéenje®, Preporod, 3/917, 1. februar 2010. godine, str. 3.
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nasu temeljnu komunikaciju ne karakterizira istina. Oni koji nose brade
jednako lazu kao i oni koji ne nose! Oni koji nose brade jednako su lice-
mjerni kao i oni koji ih ne nose i mi se moramo s tim suociti. Nasa komu-
nikacija unutar Islamske zajednice je utemeljena na lazi i licemjerju, ne
postoji istinska islamska komunikacija koja nas vezuje — mi to moramo
prihvatiti! Apsolutno!*s

U svom komentaru urednik je napisao: ,Ono sto je autora ovih redova
posebno iznenadilo (i povrijedilo) jeste ne toliko bezobrazni i bezobzir-
ni diskurs gospodina profesora — re¢i nekome da laze nije pristojno ni
u obi¢noj, svakodnevnoj komunikaciji, a nekamoli na nekom znanstve-
nom skupu islamskog karaktera, i pod tu konstataciju podvesti bezmalo
cijelu Islamsku zajednicu (jesu li i onih 83 Sehida svjedodila istinu ili su
lagali!) a ne pruziti ni jednog jedinog primjera... jer ako je cjelokupna
nasa komunikacija unutar te Zajednice utemeljena na lazi i licemjerju
onda je ona apsurdna i na teoloskoj i na teleleoskoj razini...“.*#

U zakljucku svog komentara naveo je kako je profesor napustio se-
minar, ,jednostavno nestao iz sale, da ne kazem iz ringa, jer je vidio da
¢e nokdaun koji je proizveo trajati nesto duze®, te da je iznenaden Sut-
njom organizatora na tvrdnje profesora. Objasnjavajuci naslov uvodnika
urednik Kadribegovi¢ je napisao: ,Naime, taj naslov koji sam preuzeo
iz jedne pozorisne predstave, u originalu glasi: Je li moguce drugovi, da
smo svi volovi? Nakon eskapada dr. prof. i reagiranja prisutnih (ukljucu-
juci i same organizatore) kontam da sam mozda naslov trebao zadrzati
u — originalu.“s

U slijede¢em broju Preporoda prof. dr. Adnan Silajdzi¢ je reagirao na
komentar urednika Kadribegovi¢a s objasnjenjem da ,ono $to je u mo-
jemu kracem obracanju bilo najvaznije urednistvo Preporoda je svjesno
presutilo“.

,Pitam se zasto urednik nije iskoristio priliku da o krajnje slozenimiu
teorijskom smislu zahtjevnim temama neposredno razgovara sa mnom

13 Aziz Kadribegovi¢, ,Je li moguce, drugovi, da smo svi lazovi?!“, Preporod, 3/917; 1. februar 2010, str. 5.

14 Ibid.

15 Ibid.

16 Adnan Silajdzié, ,Kadribegovic¢ev ‘Orwellovski diskurs u IZ BiH’ ili zloupotreba emocija ¢estitih vjerni-
ka“, Preporod, 4/918, 1. februar 2010,, str. 2.
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i sa prisutnima u amfiteatru Fakulteta islamskih nauka jer je to bio se-
minar zatvorenoga tipa, na kome se trebalo slobodno i u demokratskoj
atmosferi kriticki i odgovorno razgovarati. No, on ¢e se zato javiti ka-
snije i u maniru glasnogovornika lojalnih autoritarnim i autokratskim
sistemima i njihovim strogo kontroliranim medijima, otvoriti ,polemi-
ku“sa obi¢nim i ¢estitim vjernicima zloupotrebljavajuci njihove iskrene
emocije... Urednik koji jo$ uvijek zivi u vulgarno shva¢enom religijskom
i nacionalnom resentimanu do krajnjih granica zloupotrebljava i pro-
fanizira imame, $ehide i institucije Islamske zajednice, a sve radi nevi-
denog ,politickog“ i jos vise drustvenog komformizma ili uzivanja u ne-
zasluzenim drustvenim privilegijama u Zajednici... takav stav uredniku
bih mogao oprostiti ako je on plod njegovih slabosti i frustracija, jer kroz
takva stanja u vecoj ili manjoj mjeri prolazi svaki ¢ovjek pojedinacno, no
ukoliko je rije¢ o neznanju ili nerazumijevanju sadrzaja izlaganja onda
je to zaista ozbiljan problem, jer urednik u proteklih nekoliko godina
uziva privilegije “velikog znalca” koje kod nas ne uzivaju ni akademici, ni
knjizevnici, a ni univerzitetski profesori koji imaju zavidnu nauc¢nicku i
profesorsku karijeru... urednik se zatvara u svoju ,ljusturu“ pokusavajudi
metodom ,ideoloskog idealiziranja stvari prekriti vlastitu nesposobnost
kritickog sagledavanja veoma ozbiljnih drustvenih i kulturnih procesa.”

Odgovor urednika objavljen je u istom broju u kojem istice da ,nije
imao namjeru raspravljati o svim aspektima ocito viseslojnog Siladzice-
vog diskursa, tim prije $to je “nesposoban za analizu veoma ozbiljnih
drustvenih i kulturnih procesa” (svi navodi dr. Silajdzi¢a) ve¢ je samo
potcrtao nekoliko recenica“ i ,$ta ima tu da se razumije, moj profesore,
kad je sve jasno i prosto - ko pasulj (iliti grah - bez mesa). Ako potcjenju-
jete i vrijedate moju malenkost, nemoijte to Ciniti i sa ¢itaocima ovoga
lista, koji valjda znaju $ta je crno a sta bijelo. To narod jasno kaze: Ako
laze koza ne laze - rog!“®

Takoder, Kadribegovi¢ je pojasnio razlog nemoguénosti rasprave na
seminaru ,jer je profesor nakon prve pauze nestao u vidu lastinog repa.
Sto samo dokazuje koliko mu je bilo stalo $ta ¢e drugi reéi “o krajnje slo-

17 Ibid.
18 Aziz Kadribegovi¢, ,0dgovor urednika“, Preporod, 4/918, 1. februar 2010, str. 3.
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Zenim i u teorijskom smislu zahtjevnim temama”! Bitna je (po vlastitom
priznanju) snaga “bokserskog udarca’, sve ostalo je naknadno sakuplja-
nje rasutog perja u jastuk hipokrizije. Organizatorima, koji uopce nisu
saop¢ili da se radi o zatvorenom sastanku, a o tome sada mudro Sute,
preporucujem da idudi seminar bude diskurs sutnje (ili o Sutniji) jer je iz
priloZenog ocito da o toj temi imaju $ta reci tj. odsutjeti‘."

Citaoci ne bi mogli biti upoznati s argumentima dr. Silajdziéa ¢ak i da
je citirano cijelo izlaganje (taj propust je napravljen i u izvjestaju Prepo-
roda o seminaru u kojem nema pomena o obracanju ili uces¢u Silajdzi-
¢a), jer u svom izlaganju, a kasnije i u reagiranju, dr. Silajdzi¢ nije naveo
konkretne primjere iz ,licemjerne komunikacije“ uposlenika Islamske
zajednice, $to bi olaksalo ¢itaocima da razmotre sve argumente u ovoj
raspravi. Stoga, postavlja se pitanje zasto je urednik Kadribegovi¢ siru
javnost uopste upoznavao s ovom konstatacijom ili optuzbom o lice-
mjerstvu uposlenika Islamske zajednice?

Interesantno je da je ova rasprava posljedica seminara (izvjestaj o se-
minaru u Preporodu je naslovljen: Debate — Je li islamski diskurs u BiH
huskaski i/li galamdzijski) koji je analizirao islamski diskurs kroz tri po-
gleda: stanje, perspektive i prioriteti. Kroz ova tri pogleda trebalo bi ana-
lizirati i ovu raspravu, ali i sve druge rasprave kojima uposlenici Islamske
zajednice izlazu javnost, prije svega muslimansku.

Takoder, rasprava je vodena u jeku medijskih insinuacija i napada na
Islamsku zajednicu u BiH.** U istim izdanjima Preporoda dok se analizi-
raju ovi napadi interesno motiviranih pojedinaca, sto govori i jedan od
naslova na naslovnici — Tv vrijedanje muslimana, Citatelji uporedo cCitaju
rasprave uposlenika Islamske zajednice.

Rasprava univerzitetskih profesora

Rasprava profesora Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu dr. Almira
Fatic¢a i profesora Islamskog pedagoskog fakulteta u Zenici dr. Safveta
Halilovi¢a objavljena je na stranicama Preporoda 2011. godine. Profesor

19 Ibid.
20 U ovom periodu kroz $tampu je moguce pratiti pisanja o Islamskoj zajednici, bh terorizmu i hapsenju
,vehabija“ u Maodi itd. o ¢emu i Preporod pise.
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Halilovi¢ je reagirao na izjavu dr. Fati¢a u vezi s raspravom o predme-
tu vjeronauka u sarajevskim skolama, kada je ministar donio odluku da
ocjena iz predmeta vjeronauka ne ulazi u op¢i prosjek ocjena.

,Tako je dr. Almir Fati¢, koordinator FIN-a za medije, u izjavi za Ne-
zavisne novine koje, vidi tog ¢cuda, izlaze u Republici Srpskoj(?), u tekstu
koji je potpisala Mirsada Lingo (dostupno i na internetu www.nezavi-
sne.com 17.5.2011.), kazao sljedece: Zvali su nas proteklih dana u vezi s
odlukom ministra Suljagica, ali mi se u to ne Zelimo mijesati i to necemo
komentirati... Fati¢ je, u istom tekstu u srpskim Nezavisnim novinama,
kazao da “na ovom fakultetu (Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu, op.a.)
odavno ne Citaju ono $to pise na vebu Rijaseta Islamske zajednice“”

Profesor Halilovi¢ je zakljucio u svom reagiranju da ,ono $to je sporno
iveoma problematic¢no jeste nezainteresiranost zvani¢nog FIN-a za tako
krupna pitanja koja se ti¢cu muslimana i njihove djece kao i navedene
izjave dr. Almira Fati¢a, uputivsi retori¢ka pitanja: ,Sta, zapravo, hoce
Fati¢ Almir? I u ¢ije ime on govori? Na FIN-u ima puno alima i Cestitih
insana, pa nije valjda da on govori ovakve nebuloze u njihovo ime?“*

Dr. Fati¢ je u slijede¢em izdanju Preporoda odgovorio na reagiranje.

,Kao $to Vam je poznato, Fakultet islamskih nauka nije se zvani¢no
oglasio o “slucaju vjeronauka” u Kantonu Sarajevo, dakle ja sam samo
prenio taj, a ne izrekao svoj li¢ni stav. Zasto se Fakultet nije htio mijesati
i biti uvucen u polemiku o vjeronauci, pitanje je koje se ne moze adresi-
rati na moje ime. Prema tome, nedostojno je meni pripisivati nesto $to
nije moje licno misljenje, a kamoli me optuzivati ili iznositi neutemelje-
ne i neprimjerene kvalifikacije 0 meni i mome radu. Sto se tice veb-stra-
nice Rijaseta IZ-e, nigdje ne pise da ju je obaveza ¢itati ili komentirati
bilo kome u institucijama Islamske zajednice, pa ni profesorima FIN-a“,
stoji u saopéenju Fatic¢a koji je porucio redakciji: ,Uopcée mi nije jasno
kako list Preporod moze objavljivati tekstove kao s$to je ovaj, no to je Vasa
urednicka politika i govori o Vasoj koncepciji Preporoda».

21 Safvet Halilovi¢, “"Moze li ovako govoriti profesor Fakulteta islamskih nauka”, Preporod, br. 11-12/949, 11
15. juni 2011, str. 6.

22 Ibid.

23 Almir Fati¢, ,Moze li ovako govoriti profesor Islamskog pedagoskog fakulteta“, Preporod, br.13/951, 1. juli
2011., Str. 2.
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Predmet rasprave profesora, nazalost, ne proistice iz odredene nauc-
ne oblasti, medutim tema rasprave jeste vazna za Islamsku zajednicu
i muslimane. Ipak, fokus rasprave nije bio u pravcu analize sustinskog
pitanja, a to jest bududi status vjeronauke u skolama i odnos profeso-
ra islamskih nauka prema tada aktuelnoj situaciji. Takoder, rasprava se
vodi kada su otvoreni konkursi za prijem ucenika u prvi ciklus studija
oba fakulteta na kojima su profesori angazirani.

Rasprava uposlenika Radija BIR
i ¢lana Nadzornog odbora

U julu 2014. godine objavljen je intervju s dr. Zehrom Alispahi¢. Alispahi-
¢eva je u svom intervjuu, izmedu ostaloga, kazala da ,Radio BIR posljed-
nje dvije godine biljezi nedopustivu stagnaciju u osmisljavanju i realiza-
ciji svojih sadrzaja, posebice vjerskih i ramazanskih“4, na $to je urednik
Radija BIR Adnan Mujki¢ reagirao odbacivsi ove tvrdnje kao proizvoljne
i dalekosezno stetne.

»Stoga, bilo bi dragocjeno da prof. Alispahi¢ svoje zamjerke, sugestije,
i konstruktivne prijedloge, kao i u pogledu radnog ambijenta, tehicke
opremljenosti i kvalitete poslovanja delegira pred Nadzorim odborom,
¢iji je odnedavno ¢lan, i za sto na kraju krajeva prima honorar“s, stoji,
izmedu ostaloga, u reagiranju Mujkica.

Dr. Alispahi¢ je odgovorila na reagiranje u narednom izdanju Pre-
poroda ocjenjujuci odredene navode Mujki¢a kao ,pomanjkanjem ele-
mentarnog edeba®“.

Dr. Alispahi¢ je u svom odgovoru, kao i Mujki¢, analizirala dio pro-
gramskog sadrzaja Radija i naglasila da je njegovo reagiranje samo nje-
gov li¢ni stav, a nikako stav redakcije ili bilo koga s Radija.

Takoder, Alispahiéeva konstatuje: ,Napose stavovi iznijeti u reagira-
nju nisu neistiniti ali ba$ oni ne negiraju spomenutu ocjenu da Radio
,BIR* biljezi stagnaciju u osmisljavanju i realizaciji svojih sadrzaja pose-

“26

bice vjerskih i ramazanskih u posljednje dvije godine.

24 ,Prva zena koja je doktorirala na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu‘, Preporod, br. 14/1024, 15. juli
2014., St. 25.

25 Adnan Mujki¢, ,Radio BIR ne biljezi stagnaciju®, Preporod, 15/1025, 1. august 2014., str. 2.

26 Zehra Alispahi¢, ,Na istim smo frekvencijama?*, Preporod, 17 /1027, 1. septembar 2014, str. 3.
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U raspravi su javnosti predoceni odredeni problemi*” kojima je izlozen
Radio poput nedostatka saradnje ili komunikacije izmedu nadzornog
tijela i redakcije, ali ne rjesenja. Ono §to je interesantno u ovoj raspravi
ili, mozda, problemati¢no i indikativno za Islamsku zajednicu jeste §to
se radi o javnoj raspravi uposlenika Radija BIR, Adnana Mujkica, i Zehre
Alispahi¢ koja je ¢lan Nadzornog odbora Radija BIR, odnosno uposleni-
ka koji se skoro svakodnevno srecu i najvaznije — saraduju i koordiniraju
rad Radija BIR. Stoga, predmet ove rasprave ili prepiske trebala je biti
jedna od ta¢aka dnevnog reda na sastanku Upravnog odbora ili redakci-
je, a ne rasprave u listu Preporod.

Zakljucak

Analizirajudi Cetiri rasprave uposlenika Islamske zajednice mozemo
zakljuciti da u Islamskoj zajednici postoji sloboda misljenja i javnog
prezentiranja stavova. Treba naglasiti da je mnogo vedi broj reagiranja
nego rasprava. Brojna su kvalitetna i nau¢no argumentirana reagiranja
na tekstove i stavove odredenih autora, ali koja nisu inicirala otvaranje
konstruktivnih i opravdanih rasprava.

U raspravama je primijetna kritika sa sarkazmom, ali ne i kritic¢ko sa-
gledavanje i propitivanje s ciljem dolaska do rjesenja i konstruktivnih
prijedloga. Islamska zajednica treba imati pri svojim medijima i izda-
njima mogucnost otvorene rasprave, ali je potrebno razmotriti oprav-
danost objavljivanja odredenih rasprava kao i rje¢nik koji se koristi u
raspravama: da li odgovara zvanju i profesionalnom zvanju ucesnika ra-
sprava i da li je kao takav primjer ¢itaocima, odnosno $iroj javnosti. Na-
ravno, ovome treba prethoditi definiranje pravila o javnim ili otvorenim
raspravama uposlenika Islamske zajednice.

Analizirane rasprave su ograni¢ene na slucajeve i probleme koji se
ti¢u samo ucesnika rasprave ili uzeg dijela javnosti unutar Islamske za-
jednice, stoga trebale su biti prvenstveno predmet internih rasprava i
radnih sastanaka.

27  Alispahiéeva pise da Ce insistirati ,na znakovitim promjenama koje ¢e pomo¢i uposlenicima Radija
,BIR“ da premoste neke profesionalne nedostatke i dnevne probleme s kojima su se dosada suocavali.
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Rasprave univerzitetskih profesora, odgovaraju¢e njihovom zvanju
i znanju, trebaju razmatrati pitanja danasnjice kroz prizmu nau¢nih
oblasti kojima se bave, a ne dnevno-politickih dogadaja. U posljednjih
pet godina nema nijedne rasprave profesora islamskih nauka ili islam-
skih intelektualaca o odredenom pitanju iz bilo koje naucne oblasti.
Opravdanje izostanka ovih rasprava ne moze se traziti u principijelnosti
intelektualaca da ne opterecuju javnost nauc¢nim raspravama, jer, s dru-
ge strane, postoji niz izjava intelektualaca, kao i reagiranja na njih, koje
se ipak tic¢u pitanja iz razlic¢itih naucnih oblasti. Posljednji primjer je iz
2014. godine kada je u intervjuu za Preporod jedan profesor islamskih
nauka komentirao pojam Ahl-i Sunna $to je rezultiralo nizom reagira-
nja profesora islamskih nauka i analizama ovog pojma. Naravno, ovdje
se moze razmatrati problem aktuelnosti odredenih tema o kojima se
raspravlja. Primjera radi, predmet nekih rasprava je skoro nevazan za
vrijeme u kojem zivimo, poput rasprave o mestvama koju je poveo 2009.
godine u Preporodu akademik Esad Durakovi¢, dok je predmet drugih
rasprava vazan, poput rasprave izmedu dr. Almira Fati¢a i Mustafe Mlive
o prevodenju Kurana, ali njihov tok i rje¢nik je upitan sa stajalista isla-
ma i medijske kulture.

Analizirajudi sadrzaj rasprava u ovom radu vidi se da one ne odra-
zZavaju nastojanje ucesnika da razmotre pitanja koja su relevantna za
Islamsku zajednicu, muslimane i bh drustvo opcenito. U raspravama se
ne propituju pitanja i kretanja koja su od stvarne vaznosti za razvitak i
napredak Islamske zajednice i muslimana niti fenomeni koji odrazavaju
duh vremena u kojem muslimani zive. U danasnjici, koje se pojedno-
stavljeno definira kao savremeno doba, primijetne su razlicite pojave i
procesi koje je sigurno vaznije analizirati i o njima pokretati rasprave.
Stoga, ovaj rad je prvenstveno poziv Islamskoj zajednici i istrazivacima
da podrobnije analiziraju teme bh muslimanskih rasprava u 21. vijeku,
kako uposlenika Islamske zajednice tako i drugih pojedinaca, kroz zva-
nicna glasila Islamske zajednice, ali i druge publikacije.
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Elvedin Subasic
DEBATES OF THE EMPLOYEES OF THE ISLAMIC COMMUNITY IN B&H PUBLISHED IN
THE OFFICIAL NEWSPAPER OF THE ICBH PREPOROD (2010-2015)

Summary

This paper analyzes some debates of the employees of the Islamic Community in B&H,
which have been published in the Preporod, the official newspaper of the Islamic
community. For the Islamic community it’s important to analyze whether or not these
discussions address issues and trends that are of real importance for the development
and progress of the Islamic community and Muslims, and phenomena that reflect the
spirit of the times in which Muslims live.
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Sazetak

Tekst je podsjecanje na 400. godisnjicu preseljenja na Ahiret jednog od najveéih bos-
njackih mislilaca osmanske Bosne te svojedobno poznatog i priznatog nauc¢nog radni-
ka na prostoru citave Osmanske drzave — Hasana Kafija Pruscaka. U tekstu se donosi
kratka Prus¢akova biografija, navode njegova djela i akcentiraju znacajniji aspekti nji-
hovog statusa, dometa i utjecaja. Takoder, govori se o Kafijevim intelektualnim, moral-
nim, duhovnim i humanim vrlinama kao i njegovoj poznatosti u akademskim krugovi-
ma diljem Planete - na Istoku i Zapadu. Tekst ukljucuje i nove priloge za bibliografiju
stampanih i prevedenih radova Hasana Kafija Prusc¢aka. Na kraju, autor iznosi nekoliko
prijedloga potaknut ovim prigodnim (pod)sje¢anjem.

Klju¢ne rijeci: Hasan Kafi Pruscak, godisnjica, biobliografija, prijevodi, Temelji mudrosti

Uvod

Ove, 2015. godine navrsava se Cetiri stotine godina od preseljenja na Ahi-
ret znamenitog Bosnjaka - Hasana Kafija Prusc¢aka el-Akhisarija. Kafi je,
podsjec¢amo, na Ahiret preselio 16. ramazana 1024. god. po Hidzri, odn.
9. oktobra 1615. godine.

Ovim povodom zelimo ukratko podsjetiti na nesumnjivi znacaj i
iznimnu vaznost zivota i djela Hasana Kafija Pruscaka, ¢ija ulemanska
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i intelektualna pojava, rukopisna djela, nau¢ni, obrazovni i kulturni do-
prinosi, vjerska poboznost i predanost, drustveni aktivizam i borbena
angaziranost, s pravom, kontinuirano plijene i privlace paznju ne samo
bosanskohercegovacke vec i svjetske naucne, akademske i kulturne jav-
nosti. Dakle, Kafijeva veli¢ina traje i oslovljava nas i danas - Cetiristo go-
dine poslije!

Djelo ovog “pionira arapsko-islamskih nauka u Bosni i Herecegovini”
(Nakicevic), koji djeluje krajem Sesnaestoga i pocetkom sedamnaestoga
stoljeca u “osmanskoj Bosni” (Filipovi¢), na srecu, u velikoj mjeri je ot-
kriveno, stru¢no predstavljeno, kriticki prikazano i prevedeno te nau¢no
valorizirano na bosanskom, ali i na drugim jezicima, npr. na arapskome
jeziku. Naravno, ovim ne zelimo redi da je o Kafijevom zivotu i zaostav-
$tini recena posljednja rijec, jer, izmedu ostalog, neka njegova djela jos
nisu pronadena, a i ona pronadena nisu sva prevedena na nas jezik niti
naucno valorizirana.

O zivotu i djelu Hasana Kafija mnogi su pisali; ovdje navodimo samo
one najznacajnije na nasem jeziku: Muvekkit, dva Basagic¢a, Oki¢, Han-
dzi¢, Sabanovié, Bali¢, Filipovi¢, Nakicevi¢, Zdralovi¢, Ljubovi¢, Name-
tak. Svi ovi kao i drugi autori zasluzni su za vjerodostojno i autenti¢no
predstavljanje lika i djela Hasana Kafija Prusc¢aka. Znacajno je to $to je
sam Kafi napisao svoju (auto)biografiju i u njoj zapisao dragocjene po-
datke o sebi, svom zivotu, djelovanju, putovanjima, djelima.

Dosadasnje objavljene knjige, studije i tekstovi, koji tretiraju zivot i rad
Hasana Kafija Pruscaka, kao i prijevodi njegovih djela, pokazuju da je:

Kafi jedan od najvecih bosnjackih alima, mislilaca, pisaca i teoreti-
Cara ne samo svoje generacije i epohe nego cijelog historijskog perioda
“osmanske Bosne”;

da je medu znacajnijim autorima i nau¢nicima u svoje vrijeme na ¢i-
tavom prostoru Osmanske drzave i

Kafi je do sada, kod nas i u svijetu, najobuhvatnije predstavljeni bos-
njacki autor iz perioda “osmanske Bosne”.
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Kratka biografija

Njegovo puno ime glasi: Hasan Kafi ibn Turhan ibn Dawud ibn Jaqub
ez-Zibi el-Akhisari el-Bosnewi. Roden je u Pruscu (Akhisar) u ramaza-
nu 951. po H. ili krajem novembra ili po¢etkom decembra 1544. godine.
Pocetne nauke je zavrsio u Bosni, a onda je otisao u Carigrad, u pocet-
ku vladavine sultana Selim-hana, sina sultana Sulejman-hana. U Cari-
gradu je ucio pred Kara Jilanom, kao i pred Mula Ahmedom Ensarijem.
Na studijama u Carigradu je ostao oko devet godina, a zatim se vra¢a u
domovinu, u Prusac. Po povratku u rodno mjesto, Kafi je, okupivsi oko
sebe ucenike, poceo drzati predavanja. Osim u Pruscu, duznost kadije
obavljao je i u drugim mjestima. Posljednjih dvadeset godina ostao je
na mjestu prusackoga kadije, polozaju koji je dobio dozivotno. Napisao
je oko dvadesetak djela iz razli¢itih naucnih oblasti i vjerskih discipli-
na. Predmet njegovog posebnog interesovanja su bili politika, filologija,
pravo, akaid (tradicionalna teologija) i logika. Umro je 9. oktobra 1615.
godine u rodnom Pruscu, gdje je i ukopan.

Siri biografski podaci o Hasanu Kafiju Prug¢aku, njegovim djelima,
rukopisima, Stampanim izdanjima njegovih djela i prijevodima mogu se
pronaci u radovima gore navedenih nasih autora (v. Literaturu na kraju
teksta).

Devetog marta 1995. godine u organizaciji Orijentalnog instituta u
Sarajevu u amfiteatru Akademije nauka i umjetnosti BiH, a u okviru 13.
internacionalnog festivala Sarajevo — Sarajevska zima uprilicen je nauc-
ni skup posvecen 450. godisnjici rodenja Hasana Kafija Prusc¢aka. Iako
pretenzije organizatora nisu bile da se daju neki novi istrazivacki po-
maci na planu valorizacije Kafijevog djela i zaostavstine, ipak, naucni
susret donio je nove pojedinosti o zivotu i djelu Hasana Kafija. Na ovom
nau¢nom skupu svoje referate izlozili su: Fehim Nametak: Zivot i djelo
Hasana Kafije Prus¢aka; Lejla Gazi¢: Prusac i njegova okolina u doba Ha-
sana Kafije Pruscaka; Enes Pelidija: Kriza Osmanskog carstva u vrijeme
Hasana Kafije Prus¢aka; Amir Ljubovi¢: Filozofsko-politicka misao Hasa-
na Kafije Pruscaka; Esad Durakovi¢: Pruscakovi radovi o arapskoj retorici;
Muharem Omerdi¢: Doprinos Hasana Kafije Prusc¢aka teoloskim i serijat-
skopravnim znanostima; Sulejman Grozdani¢: Hasan Kafija Pruscak —
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naucnik, mislilac i drustveni reformator. Ve¢ina ovih referata objavljena

je u casopisu za filozofska pitanja Dijalogu, br. 1-2, Sarajevo, 1995., str.

197-228.

Djela

Kafi je iza sebe ostavio, prema Sabanovi¢u (1973192), ,sedamnaest djela

bilo samostalnih bilo komentara svojim i tudim djelima“, odn., prema

Nakicevicu (1997: 49), “dvadesetak pisanih djela i manjih rasprava”. Neka

od svojih djela Kafi spominje u svojoj autobiografiji Nizamu [-ulema’ ila

hatemi l-enbija’ (Niz ucenjaka do Pecata vjerovjesnika) unosec¢i ih onim

istim redom kako ih je pisao:

1.

10.

11.

Risaletun fi tahqiqi lafzi ‘Celebt” (Rasprava o znacenju rijeci ,Cele-
bi“) - filologija;

Muhtesaru [-Kdfi fi [-mentiq (Kafijev sazetak iz logike ili Dovoljan
sazetak iz logike) — logika;

Serhu Muhtesari [-Kaft fi [-mentiqi ila ahiri tesawwurat (Komentar
Kafijevog/Dovoljnog sazetka o logici do kraja poglavlja o pojmovi-
ma) — logika;

Hadigatu s-salati ft Serhi Muhtesari s-salah (Bas¢a namaza u ko-
mentaru Sazetka o namazu) — fikh, islamsko pravo;

Semtu l-wusauli ila ‘ilmi l-usal (Uvod u nauku o metodologiji islam-
skog prava) — usul-i fikh, metodologija islamskog prava;

Serhu Semti l-wusili ila ‘ilmi [-usil (Komentar Uvoda u nauku o
metodologiji islamskog prava) - usul-i fikh;

Usitlu [-hikemi fi nizami [-alem (Temelji mudrosti o uredenju svi-
jeta) — politologija, prakti¢na filozofija;

Temhisu t-Telhis (Preradena verzija SaZetka) — arapska stilistika;
Rewdatu [-dZennati fi usuli [-i'tigadat (Dzennetske basce o temelji-
ma vjerovanja) — akaid.

Pored ovih deset djela koje je eksplicitno naveo u svojoj autobio-
grafiji (kao 10. djelu), a koju je zavr$io 1599. god. - dakle, Sesnaest
godina Kafijevog zivota ostalo je gotovo nepoznto — Kafi je, kako
se navodi u mnogim izvorima, jos$ napisao:

Serhu Muhtesari [-Qudiri (Komentar Qudiirijevog sazetka) — fikh;

826 - Glasnik br: 7-8 - 2015 - [823-836 str.]



Almir Fati¢
Hasan Kafi Prusc¢ak (1544.-1615.) - Cetiristo godina poslije

12. Ezharu r-rewdati fi Serhi Rewdati [-dZennat (Cvijece basca u ko-

mentaru Rajskih basca) - akaid;

13. Nuru l-jeqgini ft usuli d-din (Svjetlost istinske spoznaje o temeljima

vjere) - akaid;

14. Serhu Temhisi t-Telhis (Komentar Preradene verzije SaZetka) —

arapska stilistika;

15. Risaletun fi hasijeti Kitabi d-da'wa li Sadri $-Seria (Rasprava o glosi

Knjige o parni¢nom postupku Sadra es-Seria) — fikh;

16. Sejfu l-qudati fi t-ta’zir (Mac kadija o kaznjavanju) — fikh.

Oko Kafijevog autorstva ovih Sesnaest djela nema sporenja medu
istrazivac¢ima, dok oko sljedeca Cetiri sporenja postoje:

1. El-Munire (Svjetionik) — akaid;

2. Serhu [-Kafi li Ibni Had%ib (Komentar djela E[-Kafi Ibn Hadziba) —

arapska sintaksa;

3. Tarih gazve Agri (Historija boja kod Jegra) — historija;

4. Serhu Mugaddimeti s-salah (Komentar Uvoda u namaz) — fikh.

Djela navedena pod rednim brojevima 11. i 30. jo§ nisu pronadena;
djela pod rednim brojevima: 1., 2., 4., 7., 8., 9.,13.,15. 1 16. prevedena su na
bosanski jezik.

Ljubovicevu Bibliografiju radova Hasana Kafije Prus¢aka (1980) po-
trebno je dopuniti sljede¢im novim podacima o prijevodima Kafijevih
djela na bosanski jezik:

Hasan Kjafi Prusc¢ak, Bas¢a namaza (namaz u hanefijskom mezhebu),
prijevod s arapskog mr. Muharem Stulanovié, Sarajevo, 1999. Prijevod
djela Hadigatu s-salah... (71-198).

Zuhdija Adilovi¢, Hasan Kafija Pruscak i njegovo djelo Svjetlost istin-
ske spoznaje o temeljima vjere - Komentar Tahavijine poslanice iz akaida,
Islamska pedagoska akademija, Zenica, 2004. Prijevod i komentar djela
Nuru l-jeqini ft usuli d-din (65-295);

Munir Muji¢, Arapska stilistika u djelu Hasana Kafije Pruscaka, Fi-
lozofski fakultet u Sarajevu, Sarajevo, 2007. Prijevod i komentar djela
Tamhis al-Talhis (“Preciséenje Sazetka”) (25-425).
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O djelima

Ovom prilikom naglasavamo nekoliko vaznih karakteristika kada je
posrijedi Kafijevo djelo. Naime, Kafijeva djela ispunjavala su najvise
naucne standarde koji su se tada trazili i spadaju u sam vrh ondasnjeg
naucnog stvaralastva na prostoru ¢itave Osmanlijske drzave. Pisana su
u tada vladaju¢im formama i obrascima: komentarima, raspravama, sa-
Zimanjima, preradama, glosama, i na tada dominiraju¢em jeziku nauke
— arapskom. Te forme bila su mjera i ovjera originalnosti i inventivnosti
tadasnjih autora, u koje je nas Kafi, nesumnjivo, spadao.

U samim naslovima Prusc¢akovih djela prepoznajemo njegovo izvan-
redno poznavanje najboljih naucnih ostvarenja s kojima Kafi stupa u
komunikaciju komentarisudi ih, sazimaju¢i ili, pak, preradujuci. Kafi, da-
kle, komunicira sa onim djelima iz islamskih nauka koja predstavljaju
najvise domete u datoj oblasti. Ovo svjedoci da je Kafi upuéen u sami
centar nauc¢nih zbivanja u tadasnjem islamskom svijetu.

Naprimjer, Prus¢akovo djelo Serhu Tembhisi t-Telhisi (I-Miftah) u svome
naslovu sadrzi, zapravo, ¢etiri naslova.

Uvodenje cCetiri naslova u ovaj jedan, u Prusc¢akov niz genitiva i rekcija,
igrazava izvanredno dinamicne odnose medu njima, mnogo vise nego sto
bi u tome uspijevao svaki naslov koji se ne odreduje ovako prema pojedi-
nacnim i najpoznatijim djelima u datoj oblasti. Tradicija je sva na jednom
mjestu, ¢ak u jednom naslovu: tradicijska intertekstualnost je optimalno
izrazena. Istovremeno, autor Pru$éak na ovaj nacin pokazuje izvanredno
poznavanje tradicije koju svojim djelom dovodi u narocit odnos komunici-
ranja (Durakovi¢, 2000:23).

Kafijeva komunikacija nije opterec¢ena krutim tradicionalizmom niti,
pak, zauzdana slijepim oponasanjem (taqlid), ve¢ je kriticka, unapre-
dujuca, tradicijski obogac¢ujuca. Naprimjer, kada se u uvodu svoga djela
DzZennetske basce, iz oblasti akaida, poziva na “u toj nauci najljepsa dje-
la”, pa onda nabraja “Akaid Tahavijin, Omer-Nesefijin, Senusijin i Suju-
tijin” hvale¢i ih rije¢ima “da zasluzuju da se ispisu i iskite po suncu i
mjesecu’, Kafi se ne usteze da kaze sljedece:

Ali posto im nedostaju dokazi kod izlaganja, nisu dovoljna da se ¢ovjek
pomocu njih udalji i spasi oponasanja (taklida). Zato sam ja u sebi mislio

828 - Glasnik br: 7-8 - 2015 - [823-836 str.]



Almir Fati¢
Hasan Kafi Prusc¢ak (1544.-1615.) - Cetiristo godina poslije

i od Boga trazio naputka da iz ovih djela, od ovih velikih ucenjaka, sasta-
vim jedno sredeno djelce koje bi sadrzavalo najljepse dokaze i najjace argu-
mente iz podrucja logike i tradicije ne upustajuci se u iznosenje protivnic-
kih prigovora niti njihovih dokaza (Kafi, 1979:10-11).

Kafi ne komunicira samo sa tekstovima ve¢ i sa glasovitim ucenjacima
svoga vremena. Naprimjer u svojoj autobiografiji, kada spominje djelo
Semtu l-wusili ila ‘ilmi l-usul, Kafi veli:

Djelo sam dao na recenziju ucenjacima Jerusalema i Damaska, potom
odlicnim Sejhovima Mekke i Medine, a narocito svome ucitelju Mir Gadan-

feru, Bog mu ¢ast podigao! - pa posto su djelo pozitivno ocijenili.. (...) Kada
sam se kasnije vratio u prijestonicu, pokazao sam djelo odlicnim rumskim
ucenjacima koji su nadmasili druge u svim znanostima i disciplinama —
Bog im cast podigao! — pa posto su pozitivno ocijenili djelo, trazili su od
mene, ako mivrijeme dopusti, da ovo djelo komentiram (Kafi, 1983:151-152).

Od Kafija nisu samo drugi ucenjaci trazili da piSe komentare i na vla-
stita djela, ve¢, sasvim izvjesno, i njegovi ucenici u prusackoj medresi.
Naprimjer, djelo iz oblasti arapske stilistike, Temhisu t-Telhis, pisano je
suvise zgusnuto, gotovo Sifrirano, za $to je potrebna krajnja pronicljivost
kako bi se raskrio njegov sadrzaj. I sam Kafi je sigurno bio svjestan ove
poteskoce. To ga je, smatramo, ponukalo da sastavi Komentar (Serh) za
koga u njegovom uvodu kaze da je

do krajnje mjere jednostavan a sadrZajan; protumacio sam ga [t.
Temhis] krajnje jednostavno i profinjeno, oslobodenog od nepotrebnog
dodavanja, ne opsirno, pa da bude dosadan, a ni koncizno, pa da ostane
umanjen (Kafi, Serh, 21b).

Kad je u pitanju lokalni, bosanski kontekst, Kafijeva djela su paradi-
gmatskoga karaktera zbog nekoliko razloga. Prvo, ona imaju i utemelju-
ju visoke naucne standarde za pisanje djela iz oblasti islamskog prava,
akaida, logike, filologije, politike i historije; drugo, ona “tada unose naj-
moderniju nauku u Bosnu” (Filipovi¢, 2010); trece, imaju edukativnu
ulogu u najsirem smislu te rijeci, za Kafijeve neposredne ucenike u nje-
govoj prusackoj medresi, a, kasnije, i za u¢enike drugih medresa u Bosni
- sve do modernih vremena.
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Zapravo, Kafijeva djela, s obzirom na vrijeme u kome nastaju, odigra-
la su pionirsku i kljuénu ulogu u $irenju autenti¢nog islamskog uc¢enja u
Bosni i Sire, vjerno ga predstavljajuci kroz hanefijsku pravnu i maturidij-
sku akaidsku ehl-i sunnetsku $kolu, osudujudi, istovremeno, svaki oblik
hereze i heretickog ucenja (slucaj hamzevija u kojem je Kafi u saradnji
sa Bali-ef.,, tadasnjim sarajevskim kadijom i muftijom, po svemu sudeci,
imao aktivnu ulogu).

Primijetno je da vecinu svojih djela Kafi pise iz oblasti akaida i fikha,
$to nije slucajno. Tri djela je napisao iz oblasti akaida, té “temeljne na-
uke medu svim islamskim disciplinama i mjere svega sto se dogada u
islamu” (Omerdi¢, 1995:215), a sedam iz oblasti islamskog prava. Zato
Kafijeva djela imaju i nauc¢ni i prakti¢ni znacaj. U prilog tome idu i po-
daci da je Kafi, kako je ve¢ istaknuto, obnasao duznost kadije u Pruscu,
“nekim krajevima u blizini Prusca” i Srijemu, te, pred kraj zivota, duz-
nost prusackog mutftije.

Ta Kafijeva prakticnost i kriticnost najvise dolazi do izrazaja u njego-
vom najpoznatijem, najprepisivanijem, najrasirenijem i najprevodeni-
jem djelu Usuilu [-hikemi fi nizami [-alem (Temelji mudrosti o uredenju
svijeta), po kojem je Kafi stekao planetarnu slavu i po kojem je “najvi-
$e poznat u svijetu” (Sabanovi¢, 1973189). Ljubovié (1983:34) biljezi 41
rukopisni primjerak ovoga djela po javnim bibliotekama i rukopisnim
fondovima. Djelo je pobudilo veliko interesovanje za Kafijeva zivota —
kao i kasnije - pa ga je zbog toga, a na preporuku istanbulske uleme i
uglednika, preveo na turski jezik “od rijeci do rijeci”.

Mada rad [t. djelo Usilu [-hikem...] nije potpuno originalan, ipak se
pisceva licnost javlja na vise stranica. Rad je toplo primljen od strane do-
stojanstvenika i visokih drZavnih licnosti. Najbolji dokaz za to je insistira-
njevisokih i zainteresiranih licnosti da se djelo prevede na turski jezik, kako
bi bilo pristupacnije sultanu i drugim odgovornim licnostima visoke ad-
minstracije. Djelo je privuklo paznju i drugih faktora van turskih granica,
pa je prevedeno i na jezike zemalja koje su imale dodira s Turskom, bilo da
su prijateljski raspolozene ili neprijateljski i koje su, mozda, ocekivale da
bi djelo moglo biti neka vrsta povelje od strateskog znacaja za politicku i
vojnu djelatnost ondasnje Turske (Nakicevi¢, 1977:64).
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O autoru

Kao prvu karakteristi¢nu crtu Kafijeve licnosti, a na temelju djela koja
je ostavio iza sebe, izdvajamo njegovu temeljitu upucenost i stru¢nost u
vise naucnih oblasti kao i umjesnost njihovog sistemati¢nog izlaganja,
prezentiranja ili prenosenja. Ta golema obrazovna i nau¢na erudicija,
zajedno sa visokim intelektualnim kapacitetom, moralnim i duhovnim
osobinama Kafijeve li¢nosti te njegovim dobrotvornim i humanitarnim
akcijama (Kafi je osnovao novo naselje nedaleko od Prusca, Nevabad,
u kojem je sagradio mesdzid, medresu, tekiju, mekteb, han i hamam!)
kao i ratnim podvizima, koji su mu osigurali izniman ugled i moralni
autoritet, rezultirala je nastankom jedne citave skole misljenja koja je
djelovala dvije stotine godina iz njegove medrese u Pruscu, kao i time
da Prusac, za Kafijevog zivota, postane pravi kulturno-prosvjetni centar
(Nakicevi¢, 1999:53; Filipovi¢, 2010: 222). Prusacka skola je u tom smislu,
tvrdi Nakicevi¢, “djelovala na sarajevsku”, jer su Kafijeva djela iz oblasti
logike, akaida i fikha “koristena kao izvori za djela novijeg datuma pisa-
na za potrebe Serijatske sudacke $kole u Sarajevu” (1999:107).

Handzi¢ u svome djelu El-DZewheru l-esnd isti¢e da su Kafijeve vrline
bile zuhd (samoodricanje) i were’ (bogobojaznost) prenosedi kazivanje
daje Kafi dugo, punih trideset godina, postio, a od toga je punih dvadeset
godina mrsio svaki tre¢i dan. Postio je i Davudov post kako bi se samo-
disciplinirao. Umjesto finih kosulja, oblacio je grubu odjec¢u. Prezirao je
derviske sejhove svoga vremena (mesajiha t-turuqi ft zemanih) i suprot-
stvaljao im se, pobijajudi ih dokazima iz Serijatskog prava (1992:69-70).

Kafi je, ¢ini se, imao i pjesnicki talent; neki mu pripisuju (Handzi¢)
da je poeziju pisao na tri jezika: arapskom, turskom i perzijskom. No, do
danas ovaj stav nije dobio svoju istrazivacku i nau¢nu valorizaciju.

Kafi na Zapadu i Istoku

Kafijevo djelo izazvalo je veliko interesovanje orijentalista i istrazivaca
diljem svijeta — na Zapadu i na Istoku — i ono traje sve do danas. Ruko-
pisi, odn. prijepisi njegovih djela pohranjeni su u mnogim svjetskim bi-
bliotekama. Spomenimo ovdje, kao egzemplar, podatak da je Prusc¢akov
Komentar Kafijevog/Dovoljnog sazetka o logici — koji se do tada smatrao
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izgubljenim - pronaden u Univerzitetskoj biblioteci u Kembridzu zahva-
ljujudi naporima Amira Ljuboviéa (1996:36), koji je najvise zasluzan za
predstavljanje Kafijevih spisa iz logike.

A od svih Prusc¢akovih djela, kako smo ve¢ naglasili, najve¢u paznju
pobudilo je djelo Temelji mudrosti o uredenju svijeta. Prvi prijevod naci-
njen je jo§ 1732. god. na francuskome jeziku (preveo Jean Victor Choget),
a potom slijedi jos jedan francuski prijevod iz 1824. (Garcin de Tassy),
zatim dolaze prijevodi na madarskom (1909.) i njemackom (1911.) te, ko-
nacno, na bosanskome jeziku (preveo dr. Safvet-beg Basagi¢ pod naslo-
vom Uredba svijeta, “Glasnik Zemaljskog muzeja u Bosni i Hercegovini”,
XXXI., 1919.).

Rukopisi Temelja mudrosti na arapskome jeziku pohranjeni su u Sara-
jevu, Bratislavi, Londonu i Parizu. Njegov arapski tekst s turskim prije-
vodom i komentarom pohranjen je u brojnim bibliotekama u Sarajevu,
Istanbulu, Zagrebu, Parizu, Lajpcigu itd., dok postoji sedam turskih pri-
jevoda Temelja mudrosti (Ljubovi¢, 1983:168-169).

Navedenom treba pridodati dva Stampana izdanja Temelja mudrosti
na arapskome jeziku: Hasan Kafi el-Aqhisari, Usiailu [-hikemi fi nizami
[-alem, pr. Nufan Redza el-Hamud, el-Dzami’atu l-urdunijje, Amman,
1986., 53 str,, i izd. Zatu s-selasil, pr. Ihsan Sidqi Ahmed, Kuvajt, 1987.,
kao i prijevod na perzijski jezik koji je nedavno sacinio Ali Akbar Diyali,
Mirat-i maktuab, Teheran, 2011.

Zanimljivo je da, koliko nam je poznato, Kafijevi Temelji mudrosti, kao
njegovo najpoznatije djelo, jo$ nije prevedeno na engleski jezik. Prema
nasim saznanjima, do sada je samo jedno Kafijevo djelo prevedeno na
engleski jezik, a to je Rewdatu [-dZennati frusuli [-i'tigadat, pod naslovom
Rawdat al-jannat of Hasan Kafi Al-Aqhisari: A 17th Century exposition of
Islamic Creed, pr. Fikret Karci¢ i Ibrahim M. Zein, International Isla-
mic University Malaysia, Kuala Lumpur, 2004., 55 str. U knjizi se donosi
uvodna studija o Kafiju, njegovom zivotu i djelima te kriticko izdanje
izvornika djela Rewdatu [-dZennat i njegov prijevod na engleski.

Prvi na$ autor koji je skrenuo paznju arapskoj, ali i svjetskoj nau¢noj
javnosti na ovo djelo, kao i opéenito na zivot i djelo Hasana Kafija Prus-
¢aka, bio je Mehmed-ef. Handzi¢ svojim djelom El-DZewheru l-esna fi
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teradzZumi ‘ulema’i we suard’i Bosna (Blistavi dragulj — zivotopisi ucenja-
ka i pjesnika iz Bosne), koje je prvi put objavljeno 1930. godine u Kairu,
i to dok je Handzi¢ bio student slavnoga Azhara. Handzi¢ je, takoder,
napisao Komentar Temelja mudrosti na arapskome jeziku “opsirniji od
izvornika autorovoga Komentara” (1992:69).

Handzicev prikaz je tada, vjerovatno, bio najopsriniji prikaz Kafijeve
licnosti na arapskome jeziku (Sturi podaci o Kafiji mogli su se pronaci u
djelima Hada'iqu [-haqa’iq Ata’ija, Kesfu z-zunun Hadzi Halife i Hedijje-
tu [-arifin historic¢ara Ismail-pase Bagdadija) sve do magistarskog rada
Omera Nakicevica, kojeg je odbranio na Filozofskom fakultetu Univer-
ziteta u Kairu 1967. god. pod naslovom Sejh Hasan Kafi Pruséak, ra’idu
-‘ulami [-‘arabijjeti l-islamijjeti fi [-Bosna we [-Hersek (Hasan Kafija Prus-
¢ak — pionir arapsko-islamskih nauka u Bosni i Hercegovini).

Interesovanje za Kafija i njegova djela, ustvari, intenzivira se krajem
XX i pocetkom XXI stoljeca u arapskome svijetu. To vidimo prema slje-
dedéim pokazateljima:

Muhammed Mustafa Muhammed Ramadan odbranio je magistarski
rad o Kafijevom djelu Serhu Semti [-wusiili ila ‘ilmi [-usil na Univerzizetu
el-Azhar 1985. god., koji je, kasnije, i Stampan pod tim naslovom: izd.
Daru Ibni I-DZewzi, Dammam, 2010., 448 str.;

Saudijac Muhammed Salih Debdub odbranio je magistarski rad na
Islamskom univerzitetu u Medini 1992. god. o dva Kafijeva djela iz usul-i
fikha: Semtu [wusili ila ‘ilmi l-usil i Serhu Semti [-wusili ila ‘ilmi l-usil.
On je pronasao njihove prijepise u Biblioteci “Arif Hikmet” u Haremu
Vjerovjesnikove dzamije u Medini (Omerdi¢, 1995:223);

magistarski rad o Kafijevom djelu Nuru [-jeqini fi usili d-din na Islam-
skom univerzitetu Muhammed b. Saud u Rijadu odbranio je 1992. god.
Zuhdija Adilovi¢ iz Travnika. Rad je stampan na arapskome jeziku pod
naslovom Niiru [-jeqini fi usili d-din fi Serhi Aqa’idi t-Tahawijje, Mektebe-
tu l-ubejkan, Rijad, 1997., 334 str. Na bosanskom je objavljen, kako smo
naveli, pod naslovom Svjetlost istinske spoznaje o temeljima vjere - Ko-
mentar Tahavijine poslanice iz akaida;

godine 2012. na arapskom je Stampano Kafijevo akaidsko djelo Ezharu
r-rewdati fi Serhi Rewdati -dZennat, kao kriticko izdanje, izd. Daru l-ku-
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tubi I-'ilmijje, Bejrut, 448 str. Priredio i komentarima propratio Ali Akbar
Diyali, koji je, zapravo, o predmetnom djelu odbranio doktorsku diserta-
ciju na Islamskom medunarodnom univerzitetu u Maleziji 2009. godine.

Nekoliko prijedloga

Na kraju ovog prigodnog teksta u povodu 400. godisnjice preseljenja na
ahiret Hasana Kafija Prus¢aka zelimo iznijeti nekoliko prijedloga (vjer-
skim, kulturnim, obrazovnim i nau¢nim institucijama u Bosni i Herce-
govini):
organiziranje naucnog susreta ili skupa u povodu ove godi$njice;
prevodenje djela Temelji mudrosti na engleski jezik; predlazemo
Sestojezicko izdanje: na arapskom (izvornik), francuskom, ma-
darskom, njemackom, bosanskom i engleskom;
prevodenje neprevedenih djela Hasana Kafija Prus¢aka;
razmotriti mogucnost izdavanja sabranih djela Hasan Kafija
Pruscaka;
ustanovljavanje nauc¢ne nagrade “Hasan Kafi Pruscak”.
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Almir Fati¢
Hasan Kafi Prus¢ak (1544.-1615.) - Cetiristo godina poslije

Almir Fatic
HASAN KAFI PRUSCAK — FOUR HUNDRED YEARS LATER

Summary

The text is a reminder of the g4o00th anniversary of the passing away of one of the gre-
atest Bosniak thinkers of Ottoman Bosnia - Hasan Kafi Pruscak. The article provides a
brief Pruscak’s biography, lists his work and emphasizes the important aspects of their
status and influence.

At the end of the article the author presents several proposals regarding Pruscak.
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SABOR ISLAMSKE ZAJEDNICE U BOSNI I HERCEGOVINI
SARAJEVO

DEKLARACIJA
0 GENOCIDU NAD BOSNJACIMA U SREBRENIC],
ZASTICENOJ ZONI UJEDINJENIH NACIJA

Bismillahir-Rahmanir-Rahim!

Polaze¢i od stava Kur’ana ¢asnog:

»Zbog toga smo mi propisali sinovima Israilovim: Ako neko ubije nekoga
koji nije ubio nikoga, ili onoga koji na zemlji nered ne ¢ini — kao da je sve
ljude poubijao...“ (el-Ma'ide:32);

Reci: ,0, sljedbenici Knjige, dodite da se okupimo oko Jedne Rijeci i
nama i vama zajednicke: da se nikome osim Allahu ne klanjamo, da ni-
koga Njemu ravnim ne smatramo i da jedni druge, pored Allaha, bogovi-
ma ne drzimo! Pa ako oni ne pristanu, vi recite: Budite svjedoci da smo
mi muslimani.“ (Ali Imran:64);

I ne recite za one koji su na Allahovom putu poginuli: ,mrtvi su!“ Ne, oni
su zivi, ali vi to ne znate. (al-Baqara:154);

slijede¢i hadis poslanika Muhammeda s.a.v.s.:

Ebu Zerr, r.a., prenosi da je Vjerovjesniku, s.a.v.s, Allah, dz.s., rekao: ,0,
Moji robovi, Ja sam zabranio zulum Sebi i uc¢inio sam ga zabranjenim
vama, pa ne Cinite nasilje i nepravdu jedni drugimal..“ (Muslim: 6572);
polazedi od fetve Vije¢a muftija Islamske zajednice u Bosni i Hercego-
vini o genocidu nad Bo$njacima, muslimanima Srebrenice, koja glasi:
,Vije¢e mulftija Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, na svojoj III
redovnoj sjednici, odrzanoj 3. 7. 2015. godine, donosi fetvu kojom radnje
terora, ubijanja i protjerivanja muslimana u zasti¢enoj zoni Srebrenice
i Zepe, i sa stanovista islamskog prava, kvalificira genocidom nad mu-
slimanima Bos$njacima®;

temeljedi svoj stav o genocidu nad Bosnjacima, koji se dogodio u pro-
storu i okolini UN zasti¢ene zone Ujedinjenih nacija na presudama Me-
dunarodnoga krivi¢nog suda za biv$u Jugoslaviju u Hagu, (slucaj Beara i
dr. te slucaj Krsti¢), i Medunarodnog suda pravde u Hagu, (slucaj tuzbe
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Republike Bosne i Hercegovine protiv Srbije), ¢ijom pravosnaznoscu je
izvan svake sumnje dokazano da je nad Bosnjacima u Srebrenici podi-
njen genocid;

vodedi ra¢una da su Ujedinjene nacije, Rezolucijom Savjeta sigurnosti
br. 819. od 16. aprila, 1993.g. Srebrenicu i Zepu proglasile ,zastiéenom
zonom Ujedinjenih nacija“

imajuéi u vidu Rezoluciju Sjedinjenih Americkih Drzava (H. Res. 199, od
27.6.2005.) donijetu u Kongresu SAD:

,Politika agresije i etnickog CiS¢enja koju su implementirale srpske
snage u Bosni i Hercegovini od 1992. do 1995. godine sa direktnom po-
moci srpskog rezima Slobodana Milosevica i njegovih saveznika, a koja
je uzrokovala raseljenje viSe od 2,000,000 stanovnika i procijenjeno
200,000 zrtava, desetine hiljada silovanih ili na drugi na¢in mucdenih i
zlostavljanih osoba, dok su nevini civili Sarajeva i drugih urbanih nase-
lja bili neprestano izlozeni granatiranju i snajperskim napadima, defi-
nisani su kao kriminalni ¢in genocida po definiciji kako navodi Clan 2.
Konvencije za prevenciju i kaznjavanje genocida, potpisan u Parizu g.
decembra 1948. godine i stavljen u punopravnu snagu 12. januara 1951.
godine’;

pozivajuci se na Rezoluciju Evropskog parlamenta o Srebrenici od 15.
januara 2009. godine:

»B. s obzirom da su u roku nekoliko dana krvoproli¢a nakon pada Sre-
brenice snage bosanskih Srba, kojima je zapovijedao general Ratko
Mladi¢, i paravojne jedinice, ukljucujuéi srbijanske neredovne policij-
ske jedinice koje su usle na bosanski prostor iz Srbije, grupno smaknule
vise od 8000 muslimanskih muskaraca i djec¢aka, koji su trazili sigurnost
na ovom podrucju pod zastitom Mirovnih snaga Ujedinjenih nacija
(UNPROFOR), s obzirom da je nasilu deportovano skoro 25 000 Zena,
djece i starijih osoba, ¢ineci ovaj dogadaj najveéim ratnim zlo¢inom u
Evropi od kraja Drugog svjetskog rata,

C. s obzirom da se ova tragedija, koju je Medunarodni krivi¢ni sud za
bivsu Jugoslaviju (MKS]) proglasio ¢inom genocida, odvijala na mjestu
koje su Ujedinjene nacije (UN) proglasile sigurnom zonom, zbog ¢ega
je ona simbol nesposobnosti medunarodne zajednice da intervenira u
sukobima i zastiti civilno stanovnistvo,

D. uzimajuéi u obzir videstruka krSenja Zenevske konvencije koja su
po¢inili vojnici bosanskih Srba nad civilnim stanovni$tvom Srebrenice,
ukljucujudi protjerivanje hiljada zena, djece i staraca, kao i silovanje ve-
likog broja zena;

840 - Glasnik br: 7-8 - 2015 - [837-853 str.]



Sluzbeni dio
Aktivnosti Rijaseta

4. naglasava vaznost pomirenja kao dijela evropskog integracionog pro-
cesa; istice vaznu ulogu religijskih zajednica, medija i obrazovnog siste-
ma u ovom procesu, tako da stanovnistvo svih etnickih grupa moze na-
diéi tenzije proslosti i poceti miroljubiv i iskren suzivot u zajedni¢kom
trajnom miru, stabilnosti i ekonomskom razvoju; podstice sve zemlje da
ucine daljnje napore i da dodu do dobrih odnosa unato¢ teskoj i optere-
¢avajucoj proslosti;

imajuéi u vidu rezolucije brojnih drugih zemalja o osudi genocida u
Srebrenici;

imajudi u vidu potrebe ublazavanja i uklanjanja posljedica genocida
nad Bo$njacima u Srebrenici;

izrazavajuci opredjeljenje da se genocid ne smije dogoditi vise nikada
Bosnjacima u Bosni i Hercegovini, niti bilo kojoj etnickoj ili drustvenoj
skupini u Bosni i Hercegovini, regionu ili svijetu;

utvrdujudi ¢injenicu da, u dvadeset godina od izvr$enja genocida do
danas, nadlezne institucije drzave Bosne i Hercegovine svih nivoa nisu
uopde ili nisu na odgovarajuci nac¢in poduzele potrebne mjere na upo-
znavanju svih gradana Bosne i Hercegovine sa ciljevima, razmjerama i
posljedicama genocida;

pozivaju¢i se na Clan 68. Ustava Islamske zajednice u Bosni i Herce-
govini (pre¢idéeni tekst) i Clan 14. Poslovnika o radu Sabora Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini, Sabor Islamske zajednice na IT redov-
noj sjednici odrzanoj 17. ramazana 1436. h.g., odnosno o4. jula 2015.g. u
Sarajevu, usvojio je:

DEKLARACIJU
0 GENOCIDU NAD BOSNJACIMA
U ZASTICENOJ ZONI UJEDINJENIH NACIJA,
U SREBRENICI

Sabor Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini najostrije osuduje geno-
cid nad Bo$njacima, muslimanima u Srebrenici, planiran od strane ve-
likosrpske politike, koga su provele srpske vojne i policijske snage, kao
najbrutalniji izraz agresije na suverenu drzavu Bosnu i Hercegovinu;

Sabor smatra da je genocid nad Bo$njacima u vrijeme agresije na Repu-
bliku Bosnu i Hercegovinu od 1992. do 1995. od strane srpskih snaga u
Bosni i Hercegovini, s direktnom pomoci Savezne Republike Jugoslavije
(Srbija i Crna Gora), osim u Srebrenici, pocinjen i u: Brckom, Prijedoru,
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Sanskom Mostu, Kljucu, Bijeljini, Bosanskom Novom.. (Medupresuda
Tribunala u Hagu S. Milo$evi¢u od 16. juna 2004.);

Sabor trazi najostrije kaznjavanje organizatora i pocinilaca genocida i
drugih ratnih zlo¢ina nad Bosnjacima;

Sabor obavezuje organe Islamske zajednice i poziva ostale na trajno sje-
¢anje na Sehide - Zrtve genocida nad Bo$njacima u Srebrenici;

Sabor se nada Allahovoj, dz.s., milosti $ehidima i poginulima, a izrazava
saosjecanje porodicama;

Sabor osuduje sve zloc¢ine u Bosni i Hercegovini u periodu 1992. do
1995.g. pocinjene od bilo koga i nad bilo kim;

Ponavljajuci nacelo da nema kolektivne krivice, Sabor ukazuje na ko-
lektivnu odgovornost srpskog naroda za priznanje da su u ime tog na-
roda pocinjeni zlo¢ini, ukljucujudi i zlo¢in genocida, stoga i na obavezu
da se srpski narod suoci sa posljedicama pocinjenoga genocida;

Sabor potvrduje svoju opredijeljenost suverenitetu, teritorijalnom in-
tegritetu i demokratskom uredenju Bosne i Hercegovine i zalaze se za
njen multietnicki i multireligijski karakter te jednakopravnost tri kon-
stitutivna naroda i svih gradana;

I
Sabor poziva nadlezne u Republici srpskoj i nadlezne u Bosni i Her-
cegovini da osude genocid nad Bo$njacima u Srebrenici, da podrze,
odnosno pomognu privodenju pravdi svih pocinilaca genocida i svih
pocinilaca ratnih zlocina u Bosni i Hercegovini od 1992. do 1995.g., da
osiguraju uvjete za implementaciju Aneksa VII Dejtonskog sporazuma,
povratak u Republiku srpsku Bosnjaka i povratak svih na svoja ognjista
u Bosni i Hercegovini;
Sabor poziva sve nadlezne institucije u drzavi Bosni i Hercegovini i
medunarodnu zajednicu da hitno otklone sve pravne, institucionalne
i formalne prepreke funkcioniranju Bosne i Hercegovine kao moderne,
demokratske, pravne i efikasne evropske drzave koje su uzrokovane i
rezultatima agresije na Republiku Bosnu i Hercegovinu i genocidom
nad Bo$njacima;
Sabor poziva da se osuda genocida utemeljena na presudi Meduna-
rodnog suda pravde u Hagu ucini vjerodostojnom, uz ostalo vracanjem
odrednice ,Republika“ drzavi Bosni i Hercegovini koju je ona imala na
dan primanja u Ujedinjene nacije 22. maja 1992., a ¢ije je uklanjanje
rezultat agresije na drzavu Bosnu i Hercegovinu i genocida nad Bosnja-
cima;
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Sabor poziva nadlezne organe u Bosni i Hercegovini da na osnovu pre-
zentiranja novih ¢injenica pred Medunarodnim sudom u Hagu obnove
tuzbu protiv Jugoslavije (Srbije i Crne Gore) za genocid nad Bo$njacima
u Srebrenici i Bosni i Hercegovini i za agresiju na Republiku Bosnu i
Hercegovinu;

Sabor poziva nadlezne institucije drzave Bosne i Hercegovine i medu-
narodnu zajednicu da formiraju distrikt Srebrenica na prostoru op¢ina:
Srebrenica, Zvornik, Vlasenica, Bratunac, Rogatica- Zepa i Mili¢i, gdje
su uglavnom zivjele Zrtve genocida nad Bo$njacima, s obzirom da vlasti
Republike srpske, uporno pori¢uéi genocid, u proteklih dvadeset godi-
na nisu uspjele osigurati jednaka prava i standarde svim gradanima,
posebno Bosnjacima. Distrikt bi bio pod jurisdikcijom drzave Bosne i
Hercegovine primjenjujuci etnicka prava predstavljanja u svim institu-
cijama i organima distrikta prema popisu stanovnistva u Bosni i Herce-
govini iz 1991. godine;

Sabor trazi od Visokog predstavnika za Bosnu i Hercegovinu da odmah
donese Zakon o zabrani poricanja genocida nad Bo$njacima u Srebre-
nici i trajnu zabranu sluzbene upotrebe, nosenja, isticanja ili koristenja
naziva, oznaka, zastava, amblema i simbola koje su koristile Vojska Re-
publike srpske i Policija Republike srpske kao izvrsioci genocida nad
Bosnjacima u Srebrenici, za cijeli teritorij Bosne i Hercegovine;

Sabor ocekuje da Vije¢e ministara Bosne i Hercegovine, Vlada Republi-
ke Srpske i Vlada Federacije Bosne i Hercegovine izrade program NE
GENOCIDU, koji bi u periodu od 15 godina osigurao sve potrebne uvjete
za uklanjanje posljedica genocida nad Bo$njacima na prostoru Srebre-
nice, Zvornika, Vlasenice, Bratunca, Mili¢a i Zepe i povratak na demo-
grafsko stanje iz popisa stanovnistva 1991. godine, i to: izgradnjom infra-
strukture, razvojem poljoprivrede, izgradnjom modernih proizvodnih
kapaciteta, punim zaposljavanjem povratnika, modernim s$kolstvom,
zdravstvenom zastitom, socijalnom brigom, privla¢enjem mladih, si-
gurno$cu, uklju¢ivanjem i sigurnoséu zena, a posebno brigom prema
Zrtvama genocida. Sabor s razlogom vjeruje da ¢e se u ovaj program
ukljuciti Ujedinjene nacije, Evropska unija, Organizacija islamske sa-
radnje i dr., jer takav program garantira sigurnost svima, izgraduje, jaca
i uc¢vrscéuje povjerenje;

Sabor ocekuje da vlasti Republike srpske, na cijelom prostoru entite-
ta, osiguraju uvjete za nesmetan povratak i ostanak Bosnjaka i drugih,
uspostavu sigurnosnih, infrastrukturnih, ekonomskih, politickih, obra-
zovnih i drugih uvjeta kroz zaposljavanje, socijalnu i zdravstvenu zasti-
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tu, o¢uvanje bosnjacke kulture, a napose upotrebu bosanskoga jezika,
slobodno ispoljavanje vjere, etni¢ku zastupljenost na svim nivoima vla-
sti i drustvenog zivota, osobne sigurnosti, ¢asti, imovine i dostojanstva,
odnosno za normalno ukljudivanje u bosanskohercegovacke i svjetske
tokove;

Sabor poziva sve ljude ¢ije su porodice do 1992. godine Zivjele na ovom
podrudju da se vrate i trajno nastave Zivjeti na ognjistima svojih djedo-
va odluc¢no, uporno i jedinstveno osiguravajuéi uvjete za ljudski, dosto-
janstven zivot sebi i buduc¢im generacijama;

Sabor izrazava postovanje i podrsku procesu povratka Bosnjaka u pro-
stor sa koga su genocidom uklonjeni i protjerani, posebno svima koji su
se vratili, koji su vodili proces povratka ili na bilo koji na¢ini podrzava-
li taj proces. Aneks VII Dejtonskog ugovora nije proveden dok se svi u
Bosni i Hercegovini koji zele, ne vrate na svoja prijeratna boravista. Po-
vratak na svoja ognjista svih Bo$njaka, svakog pojedinca i svake familije
Sabor smatra vjerskom obavezom;

Sabor poziva sve nadlezne institucije u Bosni i Hercegovini da donesu
obrazovne programe koji ¢e buduéim generacijama prenijeti lekcije o
Stetnim posljedicama ranijih genocida, ratnih zloc¢ina, etnickog ¢isce-
nja i zlo¢ina protiv ¢ovje¢nosti i obavezu sve $kole, javne i privatne, da
organiziraju posjetu Memorijalnom centru u Potocarima te da o tim
zlo¢inima odrze predavanje za sve u¢enike zavr$nih razreda osnovnih i
srednjih skola - kako se genocid nikada ne bi ponovio;

Sabor poziva nadlezne pravosudne organe Bosne i Hercegovine da do-
sljedno provedu drzavnu Strategiju za rad na predmetima ratnih zlo¢i-
na od 29.12.2008., a posebno procesuiranje osumnjicenih za ratne zlo¢i-
ne i pocinioce genocida nad Bo$njacima u Srebrenici; jer stvarnog mira
bez pravde nema;

Sabor pozdravlja dosadasnje napore pravosudnih organa na provode-
nju istraga i procesuiranju optuzenih za genocid u Srebrenici; poziva
drzave da saraduju sa Haskim tribunalom i nadlezZnim sudovima u Bo-
sni i Hercegovini i trazi od Tribunala da efikasno i u razumnom roku
okonca zapocete procese;

Sabor poziva Parlamentarnu skupstinu Bosne i Hercegovine, Narodnu
Skupstinu Republike srpske i Parlament Federacije Bosne i Hercegovi-
ne da Dan genocida nad Bos$njacima u Srebrenici, 11. juli 1995. godine,
redovno obiljezavaju komemorativnim sjednicama u svome sjedistu,
uz prijenos sjednica putem sve tri javna emitera, bududi da je institu-
cionalizacija dana sje¢anja najbolji na¢in odavanja postovanja zrtvama
zlodina;
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II
Sabor poziva Sinod Srpske pravoslavne crkve i Patrijarha Srpske pra-
voslavne crkve u Beogradu da javno osude genocid nad Bo$njacima u
Srebrenici i da pozovu na sudsko procesuiranje svih pocinilaca genoci-
daiizgradnju povjerenja izmedu pravoslavnih vjernika i muslimana na
prostoru bivSe Zasti¢ene zone Srebrenica, u cijeloj Bosni i Hercegovini
iregionu;
Sabor poziva vodstvo Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, Srpske
pravoslavne crkve, Katolicke crkve i Jevrejske zajednice u Bosni i Herce-
govini da zajednicki godi$njim sje¢anjem na Genocid nad Bo$njacima
u Srebrenici ozive Boziju naredbu o svetosti ljudskog Zivota i zabrani
njegova skrnavljenja;
Sabor ocekuje od Vlada Republike Srbije i Republike Crne Gore da u
Beogradu i Podgorici izgrade spomenik Zrtvama Genocida nad Bosnja-
cima u Srebrenici, kao izraz trajnog opredjeljenja u borbi protiv geno-
cida, ratnog zlocina, etnickog ¢i$¢enja i zlo¢ina protiv Covjec¢nosti, kako
se genocid vise nikada ne bi ponovio u regionu;
Sabor naglasava vaznost iskustva o neuspjehu medunarodne zajednice
u sprjec¢avanju genocida u Srebrenici i o¢ekuje prijem Bosne i Hercego-
vine u Evro-atlanske integracije u najkra¢em roku, radi trajnog sprjeca-
vanja genocida u Bosni i Hercegovini i regiji;
Sabor ocekuje da Republika Srbija, Republika Crna Gora, Kraljevina
Holandija, Ujedinjene nacije i Bosna i Hercegovina (odnosno njezini
entiteti, Republika srpska i Federacija Bosne i Hercegovine) i svi drugi
koji izraze Zelju da uspostave medunarodni fond za uklanjanje poslje-
dica Genocida nad Bosnjacima u Srebrenici od 1 (jedne) milijarde eura,
koji bi se prikupljao u narednih pet godina, u jednakim godi$njim izno-
sima, te koristio u projektu NE GENOCIDU, odnosno na odgovarajuci
nacin;

I

Sabor, na temelju fetve Vije¢a mulftija Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini od 3. jula 2015.g.,, proglasava 11. juli Danom sjec¢anja na Sehide
Genocida nad Bo$njacima u Srebrenici, koji ¢e Islamska zajednica u Bo-
sni i Hercegovini trajno obiljezavati na prostoru Sehitluka genocida nad
Bosnjacima — Srebrenica klanjanjem dzenaze u odsustvu, mevludom i
drugim sadrzajima u prostoru kompleksa Memorijalnog centra Srebre-
nica, Potodari;

Sabor trazi od Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini da
izradi program koji bi u periodu od 15 godina osigurao sve potrebne
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uvjete za uklanjanje posljedica genocida nad Bosnjacima na prostoru
Srebrenice, Vlasenice, Bratunca, Mili¢a i Zepe u vezi sa vjerskim zivo-
tom muslimana i obnove Islamske zajednice: obnove dZzemata, obnove
i gradnje dzamija, mesdzida, mekteba, imamskih kuéa, vakufa i ostale
infrastrukture, obnove vjerskog Zivota, zajednistva, hajrata, komsilu-
ka...;

Sabor zaduzuje Rijaset da 11. juli, Dan genocida nad Bo$njacima Srebre-
nice, uvrsti u kalendar Islamske zajednice kao datum obiljezavanja na
nivou Rijaseta te da rukovodi, odnosno koordinira sve aktivnosti Islam-
ske zajednice u vezi sa tim danom;

Sabor zaduzuje Rijaset da osigura da svi ucenici i studenti medresa,
islamskih fakulteta i drugih ustanova Islamske zajednice u toku svoga
$kolovanja obavezno posjete Sehitluk genocida nad Bo$njacima i Me-
morijalni centar u Potocarima i prisustvuju ¢asu historije uz obavezno
upoznavanje sa presudama Medunarodnog suda u Hagu i Medunarod-
noga krivi¢nog suda za bivsu Jugoslaviju (ICTY);

Sabor zaduZzuje Rijaset da osigura stipendije za sve redovne uéenike sa
ovog podrucja u medresama i na islamskim fakultetima u Bosni i Her-
cegovini i o¢ekuje od Rijaseta da osigura stipendije za studente drugih
fakulteta koji se nakon diplomiranja zele vratiti na ovaj prostor i svojim
radom i znanjem doprinositi njegovom razvoju;

Sabor naglasava da fetva Vije¢a muftija proglasava sehidima Zrtve Ge-
nocida i zaduzuje Rijaset da, u skladu sa islamskom tradicijom Bos-
njaka, osigura aktivnosti i programe kojima se trajno ¢uva sjecanje na
Sehide, zrtve genocida i ratnih zloc¢ina, te prezentira Fetvu o genocidu i
¢injenicama o njemu svim posjetiocima Sehitluka genocida u organiza-
ciji Islamske zajednice;

* % %

Sabor svojom Deklaracijom zeli dati doprinos uspostavljanju povjere-
nja i ostvarenju pomirenja kroz odbacivanje terora, zlo¢ina i genoci-
da zauvijek a gradnjom suverene, demokratske, pravedne, napredne i
evropske Bosne i Hercegovine, zemlje koju ¢emo svi, kao svoju domovi-
nu, voljeti, Cuvati i razvijati, s predanos¢u jednom Bogu.

Sarajevo, 4. jula 2015.

Broj: 03-2-39/15
Predsjednik Sabora:
Hasan Cengi¢
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Na temelju odredbe ¢lana 65. i 68. Ustava Islamske zajednice u Bosni i Herce-
govini (Preci$céeni tekst), Sabor Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini na
drugoj redovnoj sjednici odrzanoj u Sarajevu dana 17. ramazana 1436. h.g., od-
nosno o04. jula 2015. godine, usvojio je:

PRAVILNIK

O REISU-L-ULEMI ISLAMSKE ZAJEDNICE U BOSNI I HERCEGOVINI

Clan 1.

Ovim Pravilnikom ureduje se: pojam, sticanje i prestanak zvanja, prava i
obaveze reisu-l-uleme Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini (u daljem tek-
stu: Islamska zajednica), kao inokosnog organa, poglavara i najviseg vjerskog
autoriteta Islamske zajednice, vihovnog muftije, rukovodioca Vije¢a muftija i
Rijaseta, te prava i obaveze reisu-l-uleme nakon prestanka mandata, kao i za-
mjenika reisu-l-uleme.

Clan 2.

Zvanje, odnosno titula reisu-l-uleme stice se ¢inom preuzimanja Mensure i
polaganjem zakletve u skladu sa Ustavom Islamske zajednice, a zvanje reisu-
l-uleme prestaje istekom mandata, ostavkom ili razrjesenjem reisu-l-uleme,
odnosno preuzimanjem Mensure i polaganjem zakletve narednog izabranog
reisu-l-uleme.

Sjediste reisu-l-uleme je u Sarajevu.

Clan 3.
Reisu-l-ulema kao inokosni organ Islamske zajednice je poglavar, vrhovni
mutftija i najvisi vjerski autoritet Islamske zajednice, te najvisi nadzorni organ
nad cjelokupnim vjerskim zivotom u Islamskoj zajednici.
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Reisu-l-ulema predstavlja i zastupa Islamsku zajednicu, predstavlja jedin-
stvo dina i ummeta u Islamskoj zajednici, te obavlja duznosti rukovodioca Vi-
je¢a mulftija i Rijaseta Islamske zajednice.

Clan 4.

Reisu-l-ulema kao inokosni organ, poglavar, najvisi vjerski autoritet i vrhov-
ni muftija Islamske zajednice, te rukovodilac Vije¢a mulftija i Rijaseta ima slje-
deca prava i obaveze:

a)

predlaze Rijasetu strategiju razvoja i djelovanja Islamske zajednice,
stara se o ispravnom razumijevanju i zivljenju islama, prenosenju Ema-
neta i postizanju cilja Islamske zajednice,

planira, vodi, usmjerava i nadzire vjerski zivot u Islamskoj zajednici,
predstavlja i zastupa Islamsku zajednicu,

donosi fetve,

brine o vjerskim pravima i slobodama pripadnika Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini, Sandzaku, Hrvatskoj, Sloveniji, Srbiji i Bosnjaka u
dijaspori,

nadzire uspostavu i odrzavanje saradnje sa islamskim zajednicama, te
drugim vjerskim zajednicama, ustanovama i organizacijama u zemlji i
inozemstvu, koja je od interesa sa pripadnike Islamske zajednice,
zaustavlja od izvrSenja svaku odluku organa Islamske zajednice za koju
ocijeni da je u suprotnosti sa islamskim normama i nalaze njezino
uskladivanje,

moze zatraziti vanredne izvjestaje od mulftijstava i mesihata,

imenuje stalne i povremene savjete i stru¢ne savjetnike,

donosi akt o sistematizaciji Kancelarije reisu-l-uleme,

donosi godi$nji plan rada reisu-l-uleme,

predlaze godisnji budzet reisu-l-uleme,,

predlaze godisnji izvjestaj o radu reisu-l-uleme,

podnosi izvjestaj o izvrSenju budzeta reisu-l-uleme,

imenuje mutftije, postavlja imame i glavne imame,

izdaje murasele, dekrete i certifikate muftijama, glavnim imamima,
imamima, hatibima, muallimama, muallimama,muderisima, vjerouci-
teljima i drugim nosiocima vjerskog autoriteta u Islamskoj zajednici,
na prijedlog muftija postavlja, premjesta i razrjeSava duznosti glavne
imame u Islamskoj zajednici,

imenuje, premjesta i razrjeSava glavne imame u dijaspori,
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potpisuje rjesenja o imenovanju, premjestaju i razrjeSenju imama i mu-
allima,

daje prijedlog Saboru za imenovanje zamjenika reisu-l-uleme,

daje prijedlog Saboru za potvrdivanje imenovanja i razrjesenja muftija,
daje prijedlog Saboru za imenovanje ¢lanova Rijaseta-zamjenika reisu-
l-uleme i direktora uprava,

zahtijeva vanrednu sjednicu Sabora,

rukovodi rad Vije¢a mulftija,

saziva i predsjedava sjednicama Vije¢a muftija,

predlaze dnevni red za sjednice Vije¢a mulftija,

potpisuje sva akta Vije¢a mulftija,

predlaze imenovanje komisija i drugih radnih tijela Vije¢a mulftija,

rukovodi rad Rijaseta,

saziva i predsjedava sjednicama Rijaseta,

predlaze dnevni red za sjednice Rijaseta,

organizira i nadzire rad uprava, ureda i direkcija Rijaseta,

izdaje naloge i potpisuje sva akta koja se donose na sjednici Rijaseta,

podnosi zahtjev Ustavnom sudu Islamske zajednice za ocjenu ustavno-
sti op¢ih i pojedinacnih akata svih organa i ustanova Islamske zajedni-
ce,

pred Ustavnim sudom Islamske zajednice zastupa Vije¢e muftija i Rija-
set. Ovlast za zastupanje iz ove alineje reisu-l-ulema moze prenijeti na
druge osobe.

Clan 5.

Reisu-l-ulema predstavlja i zastupa Zajednicu prema svim vladinim - drzav-
nim organima, medunarodnim institucijama i organizacijama na ¢itavom pro-
storu organiziranja i djelovanja Islamske zajednice, te nevladinim domacim i
medunarodnim organizacijama i udruzenjima.

Reisu-l-ulema ovlastenje za predstavljanje i zastupanje Islamske zajednice
u pojedinac¢nim poslovima iz prethodnog stava, moze prenijeti na druge osobe
u Islamskoj zajednici.

Clan 6.

Reisu-l-ulema je glavni nalogodavac po budzetu Rijaseta i njegovih ustano-
va, te prati ostvarenje i utro$ak budzeta u toku budzetske godine.
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Pojedina ovlastenja iz prethodnog stava ovog ¢lana, reisu-l-ulema moze pre-
nijeti na zamjenika reisu-l-uleme, odnosno direktora Uprave za ekonomske i
finansijske poslove Rijaseta ili druge osobe u Rijasetu.

U redovnom poslovanju reisu-l-ulema moze odobriti pojedinac¢ne isplate iz
budzeta do iznosa koji se odreduje odlukom Rijaseta.

U hitnim i u neodloznim sluc¢ajevima reisu-l-ulema uz prethodnu konsul-
taciju sa najmanje dva ¢lana Rijaseta, moze odobriti pojedina¢nu isplatu iz
budzeta Rijaseta do iznosa odredenog odlukom Rijaseta, s tim da na prvoj na-
rednoj sjednici Rijaseta zatrazi da se o izvrSenoj isplati da saglasnost.

Clan 7.

Reisu-l-ulema ima pravo na:

kancelariju, sluzbeno vozilo, vozaca i osobnog zastitara,

angazovanje licnog sekretara-asistenta,

sluzbeni smjestaj — stanovanje rezidencijalnog tipa,

diplomatski pasos,

avionsku kartu za sluzbena putovanja u klasi sukladno finansijskim
mogucnostima Rijaseta,

odgovarajudi smjestaj za vrijeme sluzbenih putovanja,

dnevnice za sluzbena putovanja u inostranstvo primjereno drzavnim
propisima,

poseban novcani fond kojim isklju¢ivo raspolaze a neutro$ena sredstva
po prestanku mandata prenosi narednom reisu-l-ulemi a ako to nije
moguce ista sredstva predaje zamjeniku reisu-l-uleme,

mjese¢nu placu u visini 85% od najvise mjesecne plaée u drzavnim in-
stitucijama Bosne i Hercegovine i druge prinadleznosti u vezi rada koje
utvrduje Rijaset,

- reprezentaciju,

dodjelu nagrada i poklona zasluznim pojedincima i ustanovama u
Islamskoj zajednici i izvan Zajednice,

prijem poklona namijenjenih Islamskoj zajednici ili njemu osobno
(izuzev novcanih),

ucesée na ceremonijama i sve¢anostima u zemlji i inostranstvu sa ¢la-
novima porodice ukoliko se takvo ucesce predvida protokolom organi-
zatora u kom slucaju i ¢lanovi porodice imaju pravo na troskove puto-
vanja i smjestaja,

troskove lijecenja u inozemstvu u slu¢aju kada se u Bosni i Hercegovini
ne mogu pruziti adekvatne zdravstvene usluge.
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Clan 8.
Budzet za obavljanje redovnih poslova reisu-l-uleme i njegove Kancelarije
realizira se putem Rijaseta.

Clan g.
Reisu-l-ulema za svoj rad odgovara Saboru Islamske zajednice.

Clan 10.

Reisu-l-ulema ne moze honorarno obavljati bilo kakve poslove u organima
ili ustanovama Islamske zajednice.

Reisu-l-ulema ne moze biti ¢lan upravnog ili nadzornog odbora u bilo kojoj
instituciji ili drugom pravnom licu Islamske zajednice ili izvan Zajednice, niti
bilo kojem udruzenju ili organu izuzev ¢lanstva u medunarodnim institucija-
ma i asocijacijama u kojima po sluzbenoj duznosti predstavlja Islamsku zajed-
nicu, a koje ¢lanstvo prestaje prestankom mandata reisu-l-uleme.

Reisu-l-ulema, bez prethodne saglasnosti Vije¢a muftija, ne moze primiti
priznanje, poklon ili nagradu institucije ¢iji ciljevi i djelatnost nisu u skladu sa
odredbama Serijata i nacelima Islamske zajednice.

Clan 11.

Reisu-l-ulema za vrijeme obavljanja duznosti reisu-l-uleme i nakon prestan-
ka mandata reisu-l-uleme ne moze biti ¢lan niti jedne stranke, odnosno poli-
ticke partije ili organizacije, niti se aktivno baviti politikom u zakonodavnoj ili

Po prestanku mandata reisu-l-ulema moze u javnosti koristiti sluzbenu uni-
formu samo u prilikama kada sluzbeno predstavlja Islamsku zajednicu.

Po prestanku mandata reisu-l-ulema je duzan cuvati ugled reisu-l-uleme i
postivati propise i ustrojstvo Islamske zajednice.

Clan 12.

Reisu-l-ulema po prestanku mandata ima pravo na koristenje titule bivsi re-
isu-l-ulema, te pravo da u roku od 60 dana od preuzimanja Mensure od strane
novo izabranog reisu-l-uleme da podnese zahtjev za rasporedivanje i obavlja-
nje poslova i to:

a)

+ savjetnika reisu-l-uleme na prijedlog reisu-l-uleme,
izaslanika reisu-l-uleme na prijedlog reisu-l-uleme,
zaposlenja u nastavnim i nauc¢no-istrazivackim ustanovama, odnosno
institucijama Islamske zajednice do sticanja uvjeta za redovno penzi-
oniranje,
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b) ima pravo:
na sluzbeno vozilo i vozaca,
na penziju po osnovu penzijsko-invalidskog osiguranja
Penzija iz tacke b) ovog ¢lana, se utvrduje u visini najviSe penzije u Bosni i
Hercegovini.
Ukoliko se penzija iz tacke b) ovog ¢lana u navedenom iznosu ne ostvari
kod nadleznog fonda za penzijsko i invalidsko osiguranje, razlika do utvrdene
penzije se isplacuje iz budzeta Rijaseta do kraja zivota nositelja penzije.

Clan1s.

Nakon preseljenja reisu-l1-uleme na ahiret, ukop reisu-l-uleme obavit ¢e se u
haremu Gazi Husrev-begove dzamije u Sarajevu na mjestu odredenom za ukop
reisu-l-ulema, ukoliko nije oporuceno drugacije.

Troskovi obavljanja dZzenaze, ukopa i podizanja odgovarajuc¢ih nisana reisu-
l-ulemi, padaju na teret budzeta Rijaseta.

Clan 14.

Ukoliko bivsi reisu-l-ulema prekrsi duznosti iz ¢lana 1. ovog Pravilnika gubi
prava propisana odredbom ¢lana 12. ovog Pravilnika koja mu osigurava Islam-
ska zajednica.

Utvrdivanje ¢injenica iz prethodnog stava i odluku o krsenju odredaba ¢la-
na 11. ovog Pravilnika donosi Rijaset.

Clan1s.

Zamjenik reisu-l-uleme ima mjese¢nu placu u visini od 85 % mjesecne pla-
¢e reisu-l-uleme.

Zamijenik reisu-l-uleme po prestanku mandata ima pravo na titulu bivsi za-
mjenik reisu-l-uleme, te pravo na penziju pod istim uvjetima kao i reisu-l-ule-
ma kao i na razliku penzije do 85% penzije reisu-l-uleme ukoliko je ostvarena
penzija kod nadleZnoig penzionog fonda manja od navedenog iznosa.

Clan 16.

Zamijenik reisu-l-uleme za vrijeme sluzbe i po isteku mandata ima ista ogra-
nic¢enja obavljanja poslova i bavljenja iz ¢lana 10. i 1. ovog Pravilnika, kao i
reisu-l-ulema.

U slucaju kr$enja obaveza iz stava 1. ovog ¢lana na zamjenika reisu-l-uleme
primjenjuju se odredbe ¢lana 14. ovog Pravilnika.

Clan17.
U vanrednom i ratnom stanju koje proglasi drzava ili drugim prilikama,
ukoliko ne postoji moguénost funkcioniranja Sabora, Rijaseta i Vije¢a mulfti-
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ja Islamske zajednice reisu-l-ulema ima ovlasti propisane odredbom ¢lana 84.
Ustava Islamske zajednice.

Clan18.
Odredbe ¢l. 11, 12., 13, 14., 15. 1 16. ovog Pravilnika primjenjuju se i na prava i
obaveze bivseg reisu-l-uleme i bivSeg zamjenika reisu-l-uleme kojima je man-
dat prestao prije usvajanja i stupanja na snagu ovog Pravilnika.

Clan1g.
Stupanjem na snagu ovog Pravilnika prestaje da vazi Pravilnik o radu re-
isu-l-uleme i zamjenika reisu-l-uleme Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini
broj : 01-SM-1800/06 od 09.maja 2006.godine.

Clan 2o.

Ovaj Pravilnik stupa na snagu narednog dana od dana usvajanja i biti ¢e
objavljen u Glasniku Rijaseta.

Broj: 02-1-38/15

Predsjednik Sabora
Hasan Cengi¢
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Broj: 02-07-1-2864-1/15.
Datum: 20. ramazan 1436. god. po H.
07. juli 2015. god.

Rjesavajudi po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Bugojno br. 177/15. od
03. 07. 2015. godine, shodno odredbi ¢lana 4o. Pravilnika o imamima (Glasnik
Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, br. 5-6/2008.), donesenom na
IX redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj
11. 04. 2010. godine u Sarajevu, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o razrjeSenju duznosti imama

Duranovi¢ (Mujo) hafiz dr. Elvir, roden 13. 08. 1971. godine u Divi¢anima
- Jajce, imam, hatib i muallim u dzematu Sultan Ahmed han II, razrjesava se
duZnosti imama, hatiba i muallima u dZematu Sultan Ahmed han II, MedZlis
Islamske zajednice Bugojno, zaklju¢no sa 11. 05. 2015. godine, radi prelaska na
druge poslove u Islamskoj zajednici.
Reisu-l-ulema
Husein ef. Kavazovi¢

Broj: 02-07-1-2611-1/15.
Datum: o2. ramazan 1436. god. po H.
19. juni 2015. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Biha¢ br. 26-GI-08-
460/2015. od 08. 06. 2015. godine, u predmetu postavljenja imama u dzemat
Jezero, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o imamima (Glasnik Ri-
Jjaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), te ¢lana 8. Pravilnika o izmjenama i dopunama
Pravilnika o imamima, donesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. rebiu-l-ahira 1431..
h.g., odnosno 11. aprila 2010. godine, Reisu-l-ulema donosi

854 - Glasnik br: 7-8 - 2015 - [854-860 str.]



Sluzbeni dio
Dekreti

DEKRET
o postavljenju imama

Filekovi¢ (Redzo) Semir, roden 29. 02. 1988. godine u Bihacu, postavlja se
na duznost imama, hatiba i muallima u dzemat Jezero, Medzlis Islamske zajed-
nice Biha¢, pocevsi od o1. 06. 2015. do 31. 05. 2016. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Biha¢ i Semir Fileko-
vi¢ ¢e, u skladu sa odredbama ¢lana 16. Pravilnika o imamima, zakljuciti Ugo-
vor na odredeno vrijeme. Tim ugovorom ce se regulisati medusobna prava i
obaveze izmedu Medzlisa i imama u vremenu od o1. 06. 2015. godine do 31. 05.
2016. godine u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 06. 2015. do 31. 05. 2016. godine.

Reisu-l-ulema
Husein ef. Kavazovi¢

Broj: 02-07-1-2612-1/15.
Datum: o2. ramazan 1436. god. po H.
19. juni 2015. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Biha¢ br. 26-GI-08-
461/2015. od 08. 06. 2015. godine, u predmetu postavljenja imama u dZzemat Vi-
ki¢i, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta
IZ u BiH, br. 5-6/2008.), te ¢lana 8. Pravilnika o izmjenama i dopunama Pra-
vilnika o imamima, donesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. rebiu-l-ahira 1431.. h.g.,
odnosno 11. aprila 2010. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Hrnjica (Mirsad) Midhad, roden 26. 02. 1990. godine u Bihac¢u, postavlja se
na duznost imama, hatiba i muallima u dzemat Viki¢i, Medzlis Islamske zajed-
nice Biha¢, pocevsi od o1. 06. 2015. do 31. 05. 2016. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Biha¢ i Midhad Hrnji-
ca ¢e, u skladu sa odredbama ¢lana 16. Pravilnika o imamima, zakljuciti Ugovor
na odredeno vrijeme. Tim ugovorom ce se regulisati medusobna prava i obave-
ze izmedu Medzlisa i imama u vremenu od o1. 06. 2015. godine do 31. 05. 2016.
godine u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 06. 2015. do 31. 05. 2016. godine.

Reisu-l-ulema
Husein ef. Kavazovi¢
>
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Broj: 02-07-1-2702-1/15.
Datum: 16. ramazan 1436. god. po H.
03. juli 2015. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Prnjavor br. 11-01-FC-
1-65/2015. od 22. 06. 2015. godine, u predmetu postavljenja imama u dzemat
Babanovci - Puradi, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o imamima
(Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), te ¢lana 8. Pravilnika o izmjenama i
dopunama Pravilnika o imamima, donesenom na devetoj redovnoj sjednici Sa-
bora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. rebiu-I-
ahira 1431.. h.g., odnosno 1. aprila 2010. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Salihovi¢ (Husejin) Nihad, roden 25. 06. 1987. godine u Zvorniku, postavlja
se na duznost imama, hatiba i muallima u dZemat Babanovci - Puradi, Medzlis
Islamske zajednice Prnjavor, pocevsi od o1. 07. 2015. do 30. 06. 2016. godine.

Na temelju ovoga dekreta Medzlis Islamske zajednice Prnjavor i Nihad Sa-
lihovi¢ ée, u skladu sa odredbama ¢lana 16. Pravilnika o imamima, zakljuciti
Ugovor na odredeno vrijeme. Tim ugovorom Ce se regulisati medusobna prava
i obaveze izmedu Medzlisa i imama u vremenu od o1. 07. 2015. godine do 30. 06.
2016. godine u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 07. 2015. do 30. 06. 2016. godine.

Reisu-l-ulema
Husein ef. Kavazovi¢

Broj: 02-07-1-3012-1/15.
Datum: 06. Sevval 1436. god. po H.
22. juli 2015. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Sanski Most br. 01-
10-2-226/15. od 25. 06. 2015. godine, u predmetu postavljenja imama u dzemat
Lukavice, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o imamima (Glasnik
Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), te ¢lana 8. Pravilnika o izmjenama i dopunama
Pravilnika o imamima, donesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. rebiu-l-ahira 1431..
h.g., odnosno 1. aprila 2010. godine, Reisu-l-ulema donosi
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DEKRET
o postavljenju imama

Hasanbegovi¢ (Remzo) Almir, roden 24. 09.1989. godine u Sanskom Mostu,
postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u dZzemat Lukavice, Medzlis
Islamske zajednice Sanski Most, poc¢evsi od 15. 06. 2015. do 14. 06. 2016. godine.

Na temelju ovoga dekreta MedZlis Islamske zajednice Sanski Most i Almir
Hasanbegovi¢ e, u skladu sa odredbama ¢lana 16. Pravilnika o imamima, za-
kljuciti Ugovor na odredeno vrijeme. Tim ugovorom Cce se regulisati medusob-
na prava i obaveze izmedu Medzlisa i imama u vremenu od 15. 06. 2015. godine
do 14. 06. 2016. godine u skladu sa Pravilnikom o imamima.

Dekret stupa na snagu 15. 06. 2015. do 14. 06. 2016. godine.

Reisu-l-ulema
Husein ef. Kavazovi¢

Broj: 02-07-1-2811-1/15.
Datum: 19. ramazan 1436. god. po H.
06. juli 2015. godine

Rjesavajudi po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Kakanj br. 111/15. od
24. 06. 2015. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika o imamima
(Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.) te ¢lana 5. Pravilnika o izmjenama i
dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2014.) do-
nesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. dzumade-l-uhra 1435. h.g., odnosno 26. aprila
2014. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Husika (Refik) Davud, roden 11. 08. 1980. godine u Kaknju, postavlja se na
duznost imama, hatiba i muallima u dzemat Brnj, Medzlis Islamske zajednice
Kakanj, pocevsi od 15. 06. 2015. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu 15. 06. 2015. godine.

Reisu-l-ulema
Husein ef. Kavazovi¢

Broj: 02-07-1-2831-1/15.
Datum: 19. ramazan 1436. god. po H.
06. juli 2015. godine
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Rjesavajuéi po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Zivinice br. 02-07-1-
237/15. od 03. 07. 2015. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika
o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj re-
dovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u
Sarajevu dana 28. rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno o5. aprila 2008. godine, Re-
isu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Ejubovi¢ (Midhat) Eldar, profesor islamske teologije, roden 13. 07. 1987.
godine u Tuzli, postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u dzemat
Gracanica, MedZlis Islamske zajednice Zivinice, po¢evsi od o1. 07. 2015. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 07. 2015. godine.

Reisu-l-ulema
Husein ef. Kavazovi¢

Broj: 02-07-1-2830-1/15.
Datum: 19. ramazan 1436. god. po H.
06. juli 2015. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Zivinice br. 02-07-1-
238/15. od 03. 07. 2015. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika
o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj re-
dovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u
Sarajevu dana 28. rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno os5. aprila 2008. godine, Re-
isu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Starcevi¢ (Enver) Aldin, profesor islamske teologije, roden os. o5. 1989.
godine u Zenici, postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u dzemat
Zivinice Gornje, MedZlis Islamske zajednice Zivinice, po¢evsi od o1. o5. 2015.
godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 05. 2015. godine.

Reisu-l-ulema

Husein ef. Kavazovié
>

858 - Glasnik br: 7-8 - 2015 - [854-860 str.]



Sluzbeni dio
Dekreti

Broj: 02-07-1-2896-1/15.
Datum: 22. ramazan 1436. god. po H.
09. juli 2015. godine

Rjesavajudi po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Gracanica br. 02-07-
1-200/15. od 07. 07. 2015. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilni-
ka o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj
redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj
u Sarajevu dana 28. rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno o5. aprila 2008. godine,
Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Dedi¢ (Senad) Senaid, profesor islamske teologije, roden 13. 02. 1992. go-
dine u Tuzli, postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u dzemat Do-
nja Orahovica Centar, Medzlis Islamske zajednice Gracanica, pocevsi od 15. 10.
2014. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu 15. 10. 2014. godine.

Reisu-l-ulema
Husein ef. Kavazovi¢

Broj: 02-07-1-2926-1/15.
Datum: 26. ramazan 1436. god. po H.
13. juli 2015. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Bosanski Novi br. o2-
07-6/15. od 02. 07. 2015. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilnika
o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.) te ¢lana 5. Pravilnika o
izmjenama i dopunama Pravilnika o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br.
5-6/2014.) donesenom na devetoj redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini, odrzanoj u Sarajevu 26. dzumade-1-uhra 1435. h.g., odno-
sno 26. aprila 2014. godine, Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Begovi¢ (Mesud) Amel, roden 06. 11. 1982. godine u Jajcu, postavlja se na
duznost imama, hatiba i muallima u dzemat Hozi¢i, Medzlis Islamske zajedni-
ce Bosanski Novi, pocevsi od o1. 06. 2015. godine.
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Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.
Dekret stupa na snagu o1. 06. 2015. godine.
Reisu-l-ulema
Husein ef. Kavazovi¢

Broj: 02-07-1-2971-1/15.
Datum: 28. ramazan 1436. god. po H.
15. juli 2015. godine

Rjesavajuci po zahtjevu Medzlisa Islamske zajednice Biha¢ br. 31-GI-08-
554/2015. od 10. 07. 2015. godine, shodno odredbi ¢lana 8. i ¢lana 12. Pravilni-
ka o imamima (Glasnik Rijaseta IZ u BiH, br. 5-6/2008.), donesenom na petoj
redovnoj sjednici Sabora Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, odrzanoj
u Sarajevu dana 28. rebiu-l-evvela 1429. h.g. odnosno o5. aprila 2008. godine,
Reisu-l-ulema donosi

DEKRET
o postavljenju imama

Mahalbasi¢ (Ferid) Muris, profesor islamske teologije, roden 21. 10. 1981.
godine u Teslic¢u, postavlja se na duznost imama, hatiba i muallima u dzemat
Brekovica, Medzlis Islamske zajednice Biha¢, pocevsi od o1. 07. 2015. godine.

Stupanjem u sluzbu imenovani je duzan poslove imama, hatiba i muallima
obavljati u skladu sa odredbama Pravilnika o imamima.

Dekret stupa na snagu o1. 07. 2015. godine.

Reisu-l-ulema
Husein ef. Kavazovi¢
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Napomene saradnicima

Glasnik je zvani¢no glasilo Rijaseta
Islamske zajednice BiH. Izlazi dvo-
mjese¢no. Objavljuje  akademske
¢lanke, istrazivacke i stru¢ne radove,
prevedene tekstove, prikaze knjiga iz
oblasti vjerskih disciplina i islamske/
bosnjacke kulturne bastine kao i sluz-
bena akta organa Rijaseta Islamske
zajednice u BiH. Objavljuje i radove
iz drugih oblasti po odluci urednika.
Glasnik nastoji popularizirati nauc-
na istrazivanja iz oblasti islamskih
nauka i kulturne bastine Bosnjaka te
informirati ¢itaoce o radu sluzbi i in-
stitucija Rijaseta [Z-e.

Svi objavljeni radovi odobreni su
od strane urednika. Akademska,
pravna i jezicka odgovornost je na
autorima radova. Osnovni jezik Gla-
snika je bosanski. Prilikom pisanja
radova primjenjuje se norma Pravo-
pisa bosanskog jezika sa fonetskom
transkripcijom dok se nau¢na tran-

skripcija primjenjuje u uskostruénim
tekstovima. Vrstu nauc¢ne transkripci-
je bira autor. Radovi mogu sadrzavati
arapski, turski, perzijski kao i druge
jezike u transkripciji. Dostavljeni ra-
dovi su predmet provjere urednika u
smislu akademskih i tehnickih krite-
rija. Autori prihvataju redakceijske in-
tervencije u tekstu.

Radovi se mogu poslati putem maila
glasnik riz@yahoo.com ili na adre-
su: Gazi Husrev-begova 56a, 71000
Sarajevo. Rad mora biti u Microsoft
Wordu ne veéi od 10 stranica forma-
ta A4, font Times New Roman. Slike i
svi drugi prilozi moraju biti prilozeni
odvojeno.

Sva prava zadrzana. Nijedan dio Gla-
snika ne moze biti umnozavan, po-
hranjivan u sisteme za umnoZzavanje
bez prethodnog dopustenja Urednis-
tva i autora tekstova, izuzev kratkih
navoda u naucne svrhe.
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